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EDITORIAL
Liebe Leserin, lieber Leser,

in der Christuskirche in Bad Vilbel haben
Hauskreis-Teilnehmer einen Erlebnisraum ge-
staltet. Auf der Kanzel durfen Besucherinnen
in einen Talar schlipfen und fuhlen, wie es ist,
als Amtstragerin vor der Gemeinde zu spre-
chen. Die Bibel ist GberlebensgroB dargestellt
als Bicherregal, in das viele Einzelschriften
einsortiert sind. An der Orgel sind verschiede-
ne Versionen von ,Ein feste Burg” zu héren,
von Gemeindechoral Uber Posaunenchor bis
Rock-Band und Musical.

An einem Tag im September besuche ich
mit einer 2. Klasse den Erlebnisraum. Aufre-
gung und Ehrfurcht vor dem Kirchraum gehen
Hand in Hand. An den Stationen lernen die
Kinder spielerisch einige Elemente des Evan-
gelischen kennen. Und manchmal lernen auch
die Erwachsenen etwas: Als der Luther-Choral
Uber Lautsprecher erklingt, sitzen alle an-
dachtig auf den Stahlen. Auch die Blechblaser
héren sie sich in Ruhe an.

Als das gleiche Stuck aber rockig und wie
im Musical intoniert wird, wippen die Schich-
ternen vorsichtig mit, springen die Vorlauten
auf und tanzen. Damit machen sie eine von
Luthers zentralen und die Kirche verédndern-
den Erkenntnissen deutlich: Musik beteiligt
und setzt in Bewegung, kann mit zeitgema-
Ben Arrangements den ganzen Menschen
erreichen und mitreiBen, spricht neben dem
Kopf auch den Koérper an, mit ihrer Hilfe kann
Glaube geradezu leibhaftig, anschaulich und
begreifbar werden. Wie schén, wenn wir als
Jtheologische Profis” im Reformationsjubi-
laumsjahr nicht nur darstellen und deuten,
sondern anhand solcher Highlights auch von
Lehrenden zu Lernenden werden!

Der ehemals fur die Reformationsdekade
von der EKHN Beauftragte und heutige Stu-
dienleiter an der Evangelischen Akademie
Frankfurt, Eberhard Pausch, zieht schon jetzt
ein vorausblickendes Restimee des Jubildums.
Er fragt, was wir haben lernen kénnen, wel-
che ,funf Essentials” von Luther bleiben soll-
ten (S. 119). Den lehrreichen Blick weit zurtick
in die Vergangenheit wagt dagegen Helmut
Umbach, Professor an der Universitat Kassel
und Dekan i.R. aus Fritzlar mit seinem Fokus
auf der Homberger Synode von 1526, die als
Jfrihes europaisches Modell von Burgerbe-
teiligung in einem Reformprozess der Kirche*
gelten kann (S. 121).
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Wer beim Pfarrtag der EKKW Ende Juni in
Kassel dabei gewesen ist, konnte unter ande-
rem bei einer Fihrung durch die documenta
14 viel Uber moderne Kunst lernen und sich
inspirieren lassen. Einen Bericht von Dierk
Glitzenhirn lesen Sie ab Seite 130. Auf einer
nicht minder interessanten Ausstellung sorgte
im Sommer vor allem der Segensroboter der
EKHN fur ein mediales Echo — und das welt-
weit. Mit gewohnt spitzer Feder beleuchtet
Dieter Becker nun die Frage, ob der so ge-
spendete Segen in dogmengeschichtlicher
Hinsicht ordnungsgemaB und richtig (rite und
recte) erteilt worden sei (S. 145).

An der Aussage von Bischof Hein, dass Mus-
lime ,die christliche Auffassung [teilen], dass
wir Menschen nichts zu unserem eigenen Heil
leisten kdnnen und mussen”, reibt sich Frieder
SeebaB, der untersucht, ob es ein sola gratia
auch im Islam gebe (S. 138). Armin Beck vom
Referat Gemeindeentwicklung und Missiona-
rische Dienste der EKKW schlieBlich schaut auf
die gegenwartigen Veranderungen innerhalb
seiner Kirche und fragt, wie die (Ubrigens nicht
nur in Kurhessen!) geforderte Bildung von Ko-
operationsraumen gelingen kann (S. 132).

Hinweisen mochte ich Sie schlieBlich auf
die inspirierenden 9,5 Thesen, die Hartmut
Wagner fur die Kirche im Reformationsjubi-
laumsjahr formuliert (S. 148) — sowie die Re-
zensionen von acht aktuellen Blchern (ab
Seite 149), die allesamt spannend sind und
ein buntes Spektrum abbilden von Werken zu
Luthers Seelsorgeverstandnis Uber die Beglei-
tung trauernder Kinder und die Frankfurter
Kirchengeschichte bis hin zu theologischen
Perspektiven auf Transsexualitat.

Stichwort lehren und lernen: Der Altar im
Bad Vilbeler Erlebnisraum ist schon gedeckt,
die Gaste sind eingeladen Matzen zu es-
sen und Wein zu trinken. Uberschrieben ist
die Station mit den Worten: ,Entdecke das
Abendmahl”. Eine Schulerin soll das vorlesen,
ist voreilig und ruft: ,Entdecke das Aben-
teuer!” Damit hat sie natirlich im Grunde
Recht — und ich habe wieder was gelernt!

Uns und unseren Gemeinden wulnsche ich
in diesem Sinne abenteuerliche und lehrreiche
Wochen rund um das Reformationsjubilaum,
und eine gesegnete Lektlre!

Ihr Ingo Schitz



~FUNF ESSENTIALS"

Was von , Luther” bleiben sollte

Eberhard Pausch

Endspurt in der ,,Reformationsdekade”:
Nur wenige Wochen sind es noch bis zum
31. Oktober 2017, dem einmaligen Feiertag,
an dem Staat, Gesellschaft und Kirchen in der
Bundesrepublik sich an das Ereignis ,, Reforma-
tion” erinnern, das sich symbolisch an jenem
31. Oktober 1517 festmachen lasst: dem Tag,
an welchem Martin Luther (1483-1546) seine
95 Thesen gegen den Missbrauch des Ablasses
veroffentlichte.

Dass er sie eigenhandig an die Tur der Wit-
tenberger Schlosskirche genagelt hatte, mit
wuchtigen Hammerschlagen gar, das wird
heute mit guten Grinden bezweifelt. Dass er
sie jedoch versandte und sie eine breite Of-
fentlichkeit erreichten, das ist ebenso unstrit-
tig wie die bekannten historischen Folgen.
Zu diesen gehort wesentlich die Entstehung
evangelischer Kirchen in Deutschland, Europa
und weltweit.

Auf den letzten hundert Metern der Jubi-
laumsstrecke, die im Jahr 2008 frih, vielleicht
viel zu frih begonnen hat, wird vielerorts
Bilanz gezogen, vorlaufig, aber selten unkri-
tisch. Reinhard Bingener etwa fasste seine
pointierte Position in der Aussage zusam-
men, das Lutherjahr sei die ,letzte groBe Par-
ty des deutschen Gremienprotestantismus”
gewesen — insgesamt aber falle die organi-
satorische Bilanz des Jubildums (immerhin)
~gemischt” aus.! Die unzahligen dezentralen
Veranstaltungen seien ausgesprochen erfolg-
reich gewesen - eine Einschatzung, die ich als
ehemaliger Beauftragter der Evangelischen
Kirche in Hessen und Nassau fur das Reforma-
tionsjubildum (von 2012-2016) nur bestatigen
kann.2 Oft stand dabei der Rickbezug auf die
Person und das Werk Martin Luthers im Fokus
der Veranstaltung, obwohl allen Beteiligten
bewusst war, dass die Wirdigung des Refor-

1 Reinhard Bingener: ,Ein Bild von Kirche”, in: Frankfur-
ter Allgemeine Zeitung Nr. 202 vom 31.08.2017, S.1.

2 Allein far das Jahr 2017 wurden beim “Projektburo Re-
formationsdekade” der EKHN mehr als 250 Projektan-
trage gestellt, fur die durch das zustandige Vergabe-
gremium insgesamt eine halbe Million Euro vergeben
werden konnte. Darunter waren sehr viele liebevoll
ausgedachte, originelle und o6ffentlichkeitswirksame
Ideen.

mationsgeschehens auf einer wesentlich brei-
teren Grundlage stehen muss.?

Die Person Martin Luther stand und steht
bei vielen freilich teilweise auch heftig in der
Kritik, und das nicht zu Unrecht. Denn er griff
Andersdenkende oft mit mafBloser Polemik
an. Er rief dazu auf, die aufstandischen Bau-
ern mit Waffengewalt zu bestrafen. Er riet
dazu, Synagogen anzuzinden und Juden und
Judinnen zu vertreiben. Insbesondere der
spate Luther war kein Beispiel fir Ausgleich,
Friedfertigkeit oder Toleranz - obwohl er es
war, der den Begriff der ,Toleranz” in die
deutsche Sprache einflhrte.*

Auch wenn Kritik an Luther dringend not-
wendig, ja unumganglich ist, sollten seine
Leistungen und Verdienste nicht vergessen
werden. Ich sehe vor allem funf Punkte (,,Es-
sentials”), wegen derer es sich lohnen kénn-
te, Luther auch kunftig im Blick zu behalten
- nicht als einen unfehlbaren Heros, sondern
als einen anregenden Impulsgeber.®

Man kann sich das Anregungspotenzial, das
von Martin Luther ausging, exemplarisch an-
hand seiner berthmten und in den Reichsak-
ten prominent dokumentierten abschlieBen-
den AuBerung vor dem Reichstag zu Worms
im April 1521 verdeutlichen:

3 Vgl. hierzu meine Ausfuhrungen in dieser Zeitschrift:
Eberhard Pausch: ,Von Wittenberg nach Worms: Zum
Stand der Reformationsdekade in der EKHN", in: Hessi-
sches Pfarrblatt 4 (2014), 83-86.

4 Mit den Worten von Heinz Schilling gesagt, ist es:
.. kurzschlussig [...], Luther als Vorkampfer fur Tole-
ranz und Pluralismus oder gar als Aufklarer zu feiern.
Gewissensfreiheit und Toleranz mit der Reformation in
Verbindung zu bringen, ist zwar nicht prinzipiell falsch.
Der Zusammenhang ist aber komplex und keineswegs
einlinig: Luther war Toleranz im modernen Sinne zu-
tiefst fremd. [...] Ungeachtet dieser Grenzen ergaben
sich aus der Reformation wichtige Impulse, die der
neuzeitlichen Toleranz und dem modernen Pluralismus
den Weg ebneten.” (https://www.welt.de/sonderthe
men/luther-2017/article159055374/Ein-Christ-zwi
schen-Verklaerung-und-Verdammung.html)
Der, der sich selbst als einen bloBen ,Madensack” be-
zeichnete, hat den Gedanken einer méglichen Unfehl-
barkeit von Menschen (etwa des Papstes, aber erst
recht seiner selbst) mit groBter Entschiedenheit abge-
lehnt. Sein groBer rémisch-katholischer Gegenspieler
Thomas Kardinal Cajetan (1469-1534) war dagegen —
bereits dreieinhalb Jahrhunderte vor der Proklamation
des Unfehlbarkeitsdogmas - von der Unfehlbarkeit des
Papstes zutiefst Uberzeugt.
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we.. wenn ich nicht durch Zeugnisse der Schrift
und klare Vernunfigriinde iiberzeugt werde; denn
weder dem Papst noch den Konzilien allein glau-
be ich, da es feststebt, dass sie dfter geirrt und sich
selbst widersprochen haben, so bin ich durch die
Stellen der heiligen Schrift, die ich angefiibrt ha-
be, iiberwunden in meinem Gewissen und gefan-
gen in dem Worte Gottes. Daher kann und will
ich nichts widerrufen, weil wider das Gewissen

etwas zu tun weder sicher noch heilsam ist. Gott
helfe mir, Amen!”®

Aus dieser AuBerung wird erkennbar: zum
einen eine Haltung des Mutes, des Mutes
zum Widerspruch gegen einen breiten und
machtpolitisch gesicherten Konsens, die sich
in Luthers aufrechtem Gang zum Wormser
Reichstag dokumentierte. Dies war ein le-
bensgefahrlicher Gang, der trotz der Zusage
freien Geleites fur seinen Vorganger Johannes
Hus (um 1370-1415) in &hnlicher Situation t6d-
lich geendet hatte, fur Luther aber zum Glick
gut ausging.

Zweitens dokumentiert die AuBerung sei-
nen stetigen und unbeirrbaren Verweis auf
die Bibel des Alten und Neuen Testaments
als das entscheidende Ursprungs- und Orien-
tierungsdokument des christlichen Glaubens.
Auf die Bibel als Instanz berief er sich schon
im Verhoér vor Kardinal Cajetan, dann auch
in der Auseinandersetzung mit Johannes Eck
(1486-1543) und nicht zuletzt vor dem Worm-
ser Reichstag. Und sie moglichst gut und ver-
standlich ins Deutsche zu Ubersetzen, blieb
ihm eine Lebensaufgabe.

Drittens verwies Luther auf die gesamt-
gesellschaftlich und kirchlich zentrale Kern-
aufgabe der Bildung fiir alle - Gbrigens
fur Madchen ebenso wie fur Jungen, was im
16. Jahrhundert keineswegs selbstverstand-
lich war. Denn um die Bibel lesen zu kénnen,
muUsse man Uberhaupt lesen kénnen. Dazu
brauche man seine Vernunft. Und fur deren
Ausbildung sei Bildung unerlasslich, war seine
zwingende Argumentation, von der er nicht
nur die ,Ratsherren der Stadte deutschen
Landes” Uberzeugte, an die eine seiner wich-
tigsten Schriften sich richtete.

Viertens benannte Luther vor dem Worm-
ser Reichstag das Gewissen als entschei-
dende ethisch-moralische Urteilsinstanz
und zugleich als innersten Personenkern des
Menschen. Gegen das Gewissen zu handeln

6 http://www.luther.de/leben/worms.html.
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sei weder sicher noch heilsam, lautete seine
Maxime. Ein Grundsatz, der fur die Zukunft
von Uberragender Bedeutung sein sollte.”

Finftens — last not least — steht Luther (dies
findet sich in der knappen AuBerung nicht ex-
plizit, steckt aber hinter seinem Verweis auf
das ,Wort Gottes”, dessen Kern er rechtferti-
gungstheologisch auslegte) fur eine Theolo-
gie der Rechtfertigung, flur die die Begriffe
der ,Gnade” und des ,Glaubens” kennzeich-
nend sind: Gerecht vor Gott werden Men-
schen nicht durch noch so gute Werke, also ihr
Tun, Handeln und Lassen, sondern allein durch
den Glauben, also durch ihr Vertrauen auf die
unergrindlich grenzenlose Liebe Gottes zu
den Menschen. Wer aber aus diesem Vertrau-
en zu Gott lebt, der wird nicht rucksichtslos
oder unverantwortlich handeln, sondern sein
Leben am Geist der Liebe ausrichten.?

Um die skizzierten funf ,Essentials” noch
einmal abschlieBend zusammenzufassen: Der
Name ,Martin Luther” steht aus meiner Sicht
somit symbolisch fur den Mut zum Wider-
spruch, die Bibel als Orientierungsdokument,
Bildung als gesamtgesellschaftliche Aufgabe,
das Gewissen als Personlichkeitskern des Men-
schen. Dazu fur eine Theologie der Rechtfer-
tigung, die nicht nur dkumenisch anschluss-
fahig sein kann, sondern auch im Dialog der
Religionen etwa mit dem Judentum keines-
wegs exklusiv wirken muss.

In alledem sollte es jedoch weniger um
eine historische Person mit ihren identifi-
zierbaren Licht- und Schattenseiten gehen,
sondern um einen bis heute unabgeschlossenen
Erneuerungsprozess, der sich symbolisch mit dem

7 Es ist von groBer tragischer Ironie, dass ausgerechnet
einer von Luthers brillantesten intellektuellen Gegen-
spielern, der in England lebende Humanist Thomas
Morus (1478-1535), sich in einer entscheidenden Situ-
ation seines Lebens ebenfalls auf sein Gewissen berief
und daftr mit dem Leben bezahlen musste. Darin bra-
chen sie beide — Luther und Morus, auf ganz unter-
schiedliche Weise — der Zukunft die Bahn. Vgl. hierzu
Eberhard Pausch: Gewissensfreiheit als Utopie: Vor 500
Jahren erschien das Buch ,Utopia” von Thomas Morus
—eine Erinnerung, in: Zeitzeichen 8 (2016), 45-47.

8 Inhaltlich und sprachlich findet sich dieser Zusammen-
hang beispielsweise grandios entfaltet in seiner Frei-
heitsschrift aus dem Jahr 1520: Martin Luther: ,Von
der Freiheit eines Christenmenschen”, in: ders., Ausge-
wiéhlte Schriften, hgg. von Karin Bornkamm und Ger-
hard Ebeling, Frankfurt am Main 2. Aufl. 1983, Bd. I,
239-263.



Namen dieser Person und der Jahreszahl 1517
verbindet.? In diesem Prozess sind die funf ge-
nannten Impulse miteinander wie in einem
Mobile verbunden und als bewegliche Einheit
wirksam.

So kann Reformation Zukunft eroffnen.
Und das kann und sollte meines Erachtens
bleiben — vom Jubildum 2017 und vom Namen
Martin Luther. In den Worten eines noch lan-
ge nicht angemessen rezipierten aktuellen
Impulspapiers der EKHN:

9 Ahnlich sah dies aus kulturprotestantischer Perspektive
im 20. Jahrhundert Paul Tillich (1886-1965) und sieht
das heute beispielsweise Jorg Lauster: Der ewige Pro-
test: Reformation als Prinzip, Miinchen 2017.

+~REFORMATIO ECCLESIARUM HASSIAE"

«Nach dem Reformationsjubildaum ist vor
der Reform. Und nach der Reform ist vor der
Reform. Die Welt lduft nicht immer rund, und
eine Reform dauert mehr als 500 Jahre. Gott
will neu entdeckt werden. Jeden Tag neu. Von
jedem Menschen. In jeder Situation.”'°

Dr. Eberhard Pausch

Evangelische Akademie Frankfurt
Rémerberg 9

60311 Frankfurt am Main

10 Kirchenleitung der EKHN (Hg.): Gott neu entdecken:
12 Thesen zur Reformation, Darmstadt 2016, S.28.

Die Homberger Synode von 1526 als friihes europaisches Modell
von Birgerbeteiligung in einem Reformprozess der Kirche

Helmut Umbach

Der Beitrag dokumentiert einen Vortrag zur
Fifth RefoRC Conference 2015 in Leuven (Belgi-
en) vom 7.-9. Mai 2015. Der Autor ist Dekan i.R.
des Kirchenkreises Fritzlar-Homberg und zugleich
Professor der Universitiit Kassel, Institut fiir Evan-
gelische Theologie.

1. Kontext und Rezeption einer der fri-
hesten protestantischen Synoden

Der damalige Dekan Lothar Grigat aus
Homberg schreibt aus Anlass des 475. Ge-
denktags der Homberger Synode 2001: ,, Auch
wenn das Ergebnis der Tage in Homberg auf
den ersten Blick als recht mager erscheinen
mag, so hatte der Landgraf jedoch damit zu-
nachst sein Ziel erreicht: er wollte auf der Sy-
node nicht nur erfahren, was die Geistlichen
seines Landes Uber die religiésen Fragen ihrer
Zeit dachten, sondern er beabsichtigte, ihnen
und den hessischen Standen durch eine wis-
senschaftliche Disputation zu beweisen, daB
die Reformation der Kirche dringend notwen-
dig und darum durchzufihren sei. Und dieser
Beweis ist ihm ohne Frage gelungen.

Die Homberger Synode war vor allem ande-
ren ein deutliches Bekenntnis zur Reformation
und erhielt somit eine bleibende Bedeutung
fur die Landgrafschaft Hessen und die dann
spater daraus entwickelten Landeskirchen von

Hessen-Nassau und Kurhessen-Waldeck.
Aber auch weit darlUber hinaus setzte sie
MaBstédbe, zunachst einmal, indem sie eine
der ersten Synoden auf reformatorischem Bo-
den Uberhaupt war, die mit solchen Kompe-
tenzen ausgestattet worden war, und damit
quasi zum Vorbild fur das demokratisch-syn-
odale System aller spateren Kirchenverfassun-
gen wurde.

In ihrem Miteinander von kirchlicher und
weltlicher Rechtsform, von Synode und Land-
tag, schuf sie so die Grundlage fur die Er-
neuerung der Kirche, und ich denke, daB die
pointierten Formulierungen ... wahrlich nicht
ganz Uberzogen sein dirften, wenn es heif3t:
Vor 475 Jahren erhielt die neue Kirche Euro-
pas zum ersten Mal eine feste Gestalt und
Ordnung: in Homberg begann es!"’

Martin Luther hatte in seiner gutachterli-
chen Stellungnahme allerdings abgeraten, die
~Reformatio Ecclesiarum Hassiae”, die Franz
Lambert von Avignon erarbeitet hatte, als

1 L. Grigat, In Homberg fing es an. Die Homberger Syn-
ode 21.-23. Oktober 1526. Vortrag vom 14.03.2001 vor
dem Verein fur hessische Geschichte, Zweigverein Hes-
sisch-Lichtenau, abgedruckt in: Die Homberger Synode
von 1526, Die Reformation in Hessen, Hg: Zweigverein
Homberg im Verein fur hessische Geschichte und Lan-
deskunde Kassel e.V., Homberg 20022, S. 56-68, hier S.
67.
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geltendes Recht in Hessen einzufihren und
nannte sie ,,ein Haufen Gesetze”.2

.Das Fazit, das man also aus Luthers gut-
achterlicher Stellungnahme ziehen muss,
heiBt deshalb: Bei Verdnderungen muss man
langsam und besonnen zu Werke gehen, oder
wie er es Landgraf Philipp gegenuber formu-
liert. ,Darum ist diese MaB zu halten: kurz und
gut, wenig und wohl, sachte und immer an.’
Bemerkenswert ist, dass er kein theologisches
Argument anfihrt und auf biblische Geschich-
ten oder Merkspriche verzichtet. Er stitzt sich
allein auf die allgemeine Lebenserfahrung.”?

Philipp verzichtete zwar auf die Einflhrung
des Gesetzestextes Lamberts, nicht aber auf
die Einfihrung der Reformation selbst, wie er
sie seit 1524 gewollt und auf dem Reichstag zu
Speyer 1526 6ffentlich bekannt hatte. ,Luther
war mit seinem Schreiben vom 7. Januar 1527
das Kunststtick gelungen, den Landgrafen in
seinem Ziel, die hessische Kirche fur die Refor-
mation zu 6ffnen, zu bestarken, ihn aber auch
dazu zu bewegen, die gerade beschlossene
neue Ordnung nicht in Kraft zu setzen. Phi-
lipp fuhr also mit der Einfihrung der Reforma-
tion fort, indem er — wie ihm geraten - statt
eines groBen Wurfes kleinen Einzelschritten
den Vorzug gab, ohne das groBe Ziel aus dem
Auge zu verlieren.”* Dies ist nach Luthers Rat
eine vernlinftige geordnete, institutionalisier-
te Fortfihrung der Vorgeschichte bis 1526.

2. Die evangelische Bewegung in der
Landgrafschaft Hessen von 1517 bis
1526 als regionale Biirger- und Bil-
dungsbewegung

~Meinungsbildung und Entscheidungsfin-
dung vollziehen sich gemeinschaftlich. ... Die
Orientierung am Wort Gottes bleibt Bedin-
gung aller kirchlichen Verstandigung. Das ist
einfacher gesagt als in der Praxis umzusetzen!
Denn was Gottes Wort, das uns in der Bibel
begegnet, in einer bestimmten Situation von
uns fordert, 148t sich nicht immer von vorn-
herein ausmachen. Die innerkirchliche Aus-
einandersetzung ist darum immer auch eine
Auseinandersetzung um das angemessene

2 Nachweise bei H. Kemler, ,Ein Haufen Gesetze” und
was dahinter steht. Luthers Nein zum Ergebnis der
Homberger Synode von 1526, abgedruckt in: Die Hom-
berger Synode von 1526, Die Reformation in Hessen,
Hg: Zweigverein Homberg im Verein fir hessische Ge-
schichte und Landeskunde Kassel e.V., Homberg 20022,
S. 69-75, hier S. 72.

3 H. Kemler, a.a.0., S. 73, dort auch die Belege.

4 H. Kemler, a.a.0., S. 74.
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Verstandnis des Wortes Gottes.” So heiBt es
in der Festpredigt Bischof Martin Heins am 21.
Oktober 2001 im Homberg.®

Auch deshalb kann man - sowohl theolo-
gisch als auch historisch — vor diesem Hinter-
grund von einer ,Evangelischen Bewegung”
als Kategorie der Reformation und Reformati-
onsgeschichtsschreibung sprechen.b

«In der Landgrafschaft Hessen begann die
Umwandlung des Kirchenwesens 1526. An
einigen Orten ging der Reformation eine ,re-
formatorische Bewegung’ voraus. Geistliche
hatten sich mit Luthers Schriften befaBt und
waren zur Ablehnung oder Anerkennung der
neuen Gedanken gekommen. Diejenigen un-
ter den Theologen, die Luther zustimmten,
trugen ihre Gedanken den Gemeinden vor.
Die beste Gelegenheit zur Verbreitung der
neuen Lehre bot die Predigt. Es konnte vor-
kommen, daB im Rahmen der katholischen
Messe eine ,artfremde’ Predigt die Gemeinde
der neuen Bewegung zufuhrte. Mit Einfuh-
rung der Reformation endete die Reformato-
rische Bewegung.”” Alsfeld, Fritzlar, Homberg,

5 M. Hein, Reformation der Kirche — Kirche der Refor-
mation: 475 Jahre Homberger Synode. Predigt in der
Evangelischen Stadtkirche St. Marien zu Homberg/
Efze am 21. Oktober 2001, abgedruckt in: Die Hom-
berger Synode von 1526. Die Reformation in Hessen,
Hg: Zweigverein Homberg im Verein fir hessische Ge-
schichte und Landeskunde Kassel e.V., Homberg 20022,
S.7-9, hier S. 9.

K. Dienst, Die , Evangelische Bewegung” als Kategorie
der Reformationsgeschichtsschreibung, abgedruckt in:
Die Homberger Synode von 1526, Die Reformation in
Hessen, Hg: Zweigverein Homberg im Verein fur hes-
sische Geschichte und Landeskunde Kassel e.V., Hom-
berg 20022, S. 10-22, hier S. 10.

K. Dienst, a.a.0., S. 11, zitiert H. Steitz, Geschichte der
Evangelischen Kirche in Hessen und Nassau, Marburg
1977, S. 1: ,Der Vorgang ist an sich rein rechtlicher Na-
tur. Die Auswirkungen jedoch ergriffen das geistige,
politische und wirtschaftliche Leben in einem solchen
Umfange, daB Reformation zu einem Neuanfang wur-
de.” Vgl. auch Paulgerhard Lohmann, Reformation
in Fritzlar 1521-1648, Bd.1 Evangelische Christen in
Fritzlar, Reformation und Gegenreformation in Fritz-
lar 1521-1648 im Streit zwischen dem Landgrafen von
Hessen und den Erzbischéfen von Mainz, Fritzlar 2004,
schreibt auf S. 25ff von den ersten evangelischen Pre-
digern in Fritzlar, Johannes Huhn, Johannes Baune und
Johann Hefentreger, die alle ab 1521 in der Stiftskirche
Fritzlar (jetzt Dom) bzw. in der Katharinenkirche evan-
gelische Predigten hielten. ,Baune und Huhn sind die
einzigen evangelischen Fritzlarer, die Michael Hede-
rich in seiner kleinen Broschure Uber die Geschichte der
Evangelischen Kirche in Kurhessen-Waldeck fur Fritzlar
erwdhnte und damit zu Recht hervorhob.” A.a.O., S.
27. ,Hederich wies darauf hin, dass schon Jahre vor der
offiziellen Einfihrung der Reformationsordnung durch
den Landgrafen die evangelische Lehre in voller Breite
das hessische Land erreicht hatte und von der Bevolke-
rung weitgehend mit Freuden angenommen wurde.”
A.a.O., S. 27. Vgl. auch M. Hederich. Um die Freiheit

()]

~N



Treysa, Eschwege sind Namen von Stadten, in
denen sich diese Bewegung vor 1526 lokalisie-
ren lasst.

»Die reformatorischen Prediger der Zeit vor
1525 waren eine vielgestaltige Gesellschaft;
ihre Predigt war noch ungenormt.”8

LAls Luther an die Offentlichkeit trat, sah
die evangelische Bewegung als Ganze in ihm
so etwas wie einen Helden; das Verbindende
war das ,Zauberwort’ ,Evangelium’ — oder all-
gemein formuliert: ein unqualifiziertes ,sola
scriptura’ — und die daraus abgeleitete Kritik
an der Kirche als Institution, zunachst am Ab-
laBwesen, bald aber auch am Papsttum sowie
dem Wesen und Funktionieren des priesterli-
chen Amtes.”® G. G. Krodel meint, ,,daB man
far die Zeit nach dem Frihjahr 1522 nicht
mehr von der evangelischen Bewegung spre-
chen sollte, sondern von einem ,evangelisch
- reformatorischen’ und einem ,evangelisch —
reformkatholischen’ Fltigel der evangelischen
Bewegung.""®

In der Auseinandersetzung zwischen B.
Moeller und D. Wendebourg kommen zwei
unterschiedliche Thesen zum Tragen: Nach
B. Moeller ist Luther ,in seiner geschicht-
lichen Rolle nicht austauschbar, sondern
unersetzlich.”" Die Reformation sei nicht in
erster Linie als ein ,multiformer, sondern
kohérenter Vorgang einzuschatzen”.'? ,Ich
scheue nicht vor der These zurtck, daB es Lu-

der Kirche, in Monographia Hassiae Bd. 1, Kassel 1972,
S. 23: ,Auch das Auftreten der Prediger ... , Magister
Gerhard Ungefug in Homberg, Nikolaus Ulifex in Trey-
sa, Johann Baune und Johann Huhn in Fritzlar weist
darauf hin, daBB schon Jahre vor der offiziellen Einflh-
rung der Reformationsordnung durch den Landgrafen
die evangelische Lehre in voller Breite das hessische
Land erreicht hatte und von der Bevélkerung weitge-
hend mit Freuden angenommen wurde. Es entstand
hier eine evangelische Bewegung von unter her, ge-
tragen von der niederen Geistlichkeit, vom Landadel,
von der stadtischen Burgerschaft und auch vom Bau-
erntum. Vielfach geschah dies im Widerstand gegen
die Obrigkeit, bestenfalls nur mit stillschweigender
Duldung derselben. Die umfangreiche Ausbreitung der
evangelischen Bewegung veranlaBte auch den jungen
Landgrafen Philipp zu heftigen Vorwurfen gegen die
Reformatoren.”

8 K. Dienst, a.a.0., S. 16.

G. G. Krodel, ,Evangelische Bewegung” — Luther — An-

fange der lutherischen Landeskirche: Die ersten Jahre

der Reformation im Schnittpunkt von Kirchengeschich-

te und Sozialgeschichte. In: W. D. Hauschild u.a. Lu-

thers Wirkung. FS fur Martin Brecht zum 60. Geburts-

tag. Stuttgart 1992, S. 9-45, S. 14.

10 G. G. Krodel, a.a.0., S. 18.

11 K. Dienst, a.a.0., S. 17.

12 B. Hamm, B. Moeller, D. Wendebourg. Reformations-
theorien. Ein kirchenhistorischer Disput Uber Einheit
und Vielfalt der Reformation. Géttingen 1995, S. 27.

o

thers ,Rechtfertigungslehre’ gewesen ist, die
die Massen in Bewegung gebracht hat”.’3

Bei aller Vielfalt Gberwiegt ,eine gewisse
Einheitlichkeit der Reformation. Die wesent-
lichen Vorgaben fur die Einheitlichkeit stam-
men von Luther selbst!”™ ,In einem Uberra-
schenden, ja verbluffenden MaBe ist namlich,
was an theologischen Inhalten mitgeteilt
wird, homogen”."> Die Entdeckung des Evan-
geliums durch Martin Luther als Grundlage ei-
ner ,Bewegung”!

«Evangelisch” als Programm? D. Wen-
debourg bestreitet dies: Weder durch das
Schriftprinzip, noch durch die Rechtferti-
gungslehre sei die Reformation als Einheit zu
sehen, ,Nicht aus der Innenperspektive ist sie
als Einheit zu bestimmen, sondern nur von au-
Ben her zu gewinnen.”'® , Dieses AuBen ist die
Gegenreformation — ihr Urteil erst macht die
Reformation zur Einheit.”'” DemgegenUber
betont K. Dienst: , Nicht erst die Lehrfestle-
gungen des Trienter Konzils (1545-1563) las-
sen fur mich die Reformation zur ,Reformati-
on’ werden (so Wendebourg). Der ProzeB des
Systemsprengenden und damit das Konstitu-
tive der Reformation beginnt langst vor den
lehramtlichen Festlegungen der Papst- und
Konzilskirche in den Lehren und praktischen
Anderungen der reformatorischen Theologie
und evangelischen Bewegung selbst. Meine
These ist, daB die Reformation der 20er und
30er Jahre des 16. Jahrhunderts nicht erst
im nachhinein — durch die Lehrentscheidun-
gen der rémischen Kirche — reformatorischen
Charakter gewinnt, sondern das Systemspren-
gende schon von Anfang an in sich tragt. Die
frihen Reaktionen der Kurie im rémischen
ProzeB3 Luthers, die Bannandrohungs- und
Bannbulle gegen Luther wirkten zwar kataly-

13 B. Moeller, a.a.0., S. 27: ,Bei der Lutherrezeption ...
geht es um den Vorgang, bei dem ,Luther’ erst eigent-
lich entstand, der Luther namlich, der nicht der unbe-
kannte M&nch und Professor in Wittenberg blieb, son-
dern der zu einer Person der Weltgeschichte wurde.
Dieser Luther wurde geboren zu einem Zeitpunkt und
wuchs heran seit dem Zeitpunkt, an dem Leute seine
Sache zu ihrer eigenen Sache machten und ihr Leben
an sie wagten. Dieser eigentliche ,Luther’ entstand
also durch die Rezeption, und zwar nicht nur in dem
Sinn, daB sich seither sein Ruf entwickelte, sondern
auch in dem Sinn, daB sein eigenes Denken und sein
literarisches Werk sich erst im Gefolge dieser Rezeption
ins Weite und GroBe ausbreiten und dabei bedeutsam
verwandelten.” A.a.O., S. 10.

14 K. Dienst, a.a.0., S. 18.

15 B. Moeller, a.a.0., S. 183, 191f.

16 K. Dienst, a.a.0., S. 19.

17 D. Wendebourg, a.a.0., S. 50.
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satorisch und beschleunigend; aber sie produ-
zierten nicht das Reformatorische.”'8

Vor dieser ,theologischen Einheit’ treten
dann auch die Phdanomene der Vielfalt hervor:
»ZU beachten ist ja nicht nur, was von den Pre-
digern gepredigt wurde, sondern auch, wie
ihre Predigten von Menschen ganz anderer
sozialer Verortung, anderer Bildungsvoraus-
setzungen und anderer Berufskompetenzen
vernommen und verarbeitet wurden: von Rit-
tern, Patriziern, gelehrten Juristen und Rats-
schreibern, Handwerkern, Bauern, Frauen
usw., ,Rezeption’ bedeutet hier stets selbstan-
dige Verarbeitung der von Luther und ande-
ren reformatorischen Theologen aufgenom-
menen Impulse.

Es gab nie eine ,enggefiihrte’ Reformati-
onsbewegung, nie eine Einheitlichkeit der
Reformation. Vielmehr zeigt sich gerade im
Bereich der frilhen Luther-Rezeption, wie sich
das Gemeinsame zu hochst selbstédndigen Ge-
stalten und Typen des Reformatorischen aus-
pragt. Ich denke: Auch Homberg 1526 kann
dafur ein wichtiges Beispiel sein!"1®

Diese ,Bewegung” verwandelte sich
nun nicht ,automatisch” in eine Landeskir-
che, im Schnittpunkt der Entwicklung stand
aber nun - seit dem Speyerer Reichstagsab-
schied von 1526 - die ,Obrigkeit” und ihre
Entscheidung!?®

JFur die Landgrafschaft Hessen und die
Homberger Synode war er [d.h. der Speyerer
Abschied] ein wichtiges Durchgangsstadium
auf dem Weg zur Ausbildung der hessischen
Landeskirche und eine Rechtfertigung fur
das Eingreifen der Obrigkeit in die kirchliche

18 K. Dienst, a.a.0., S. 19f: ,Das Gemeinsame der Refor-
mation ist demgegeniber als Bruch mit dem Gradua-
lismus, mit der gestuften Kooperation von Gott und
Mensch bei der Erlangung des Heils zu beschreiben.
Hier spielen dann die Betonung der Alleinwirksamkeit
Gottes, der Heiligen Schrift als alleinige Normquelle,
der Rechtfertigung aus Gnaden, nicht aus Werken und
das Gemeindeprinzip eine wichtige Rolle.”

19 K. Dienst, a.a.0., S. 20, vgl. auch M. Arnold: Handwer-
ker als theologische Schriftsteller. Studien zu Flug-
schriften der frahen Reformation (1523-1525), Gottin-
gen 1990.

20 K. Dienst, a.a.0., S. 21f: ,Je nach den duBeren Umstan-
den und den persénlichen religidsen Uberzeugungen
- oder aber dem Mangel an solchen Uberzeugungen
— reagierten die Obrigkeiten auf die Entwicklung in
Stadt und Land negativ, positiv, ignorierend (wenn
moglich) oder auch dissimulierend (wenn notwen-
dig).”
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Lage.”?’ In Homberg ,begann es” also
nicht, aber es war doch ein Ort einer wichti-
gen Transformation des Speyerer Reichstags-
abschieds in eine konkrete regionale, hier die
hessische Herrschaft.

3. Landgraf Philipp von Hessen als evan-
gelischer europaischer Fiirst. Seine
Entwicklung und seine Rolle 1526

~Landgraf Philipp war alles andere als ein
,Demokrat’. Aber daB in Fragen der Religion
alle getauften Christen ein Urteilsvermogen
besaBen, war auch bei ihm unumstritten.”22
Er hatte nach Speyer im Sommer 1526 ganz ei-
gensténdig handeln kénnen. Warum berief er
eine Versammlung, einen Landtag bzw. eine
Synode ein? ,Weil er sich dem biblischen Vor-
bild verpflichtet wuBte, wie bei Konfliktfallen
Entscheidungen gefunden werden kénnten:
nicht durch unhinterfragbare Machtworte,
sondern durch die Kraft der Uberzeugung!
Dazu aber braucht es die offene Aussprache
und Beratung.”?? Dieses Vorgehen zeigt al-
so, wie sehr Philipp von Hessen 1526 bereits
~evangelisch” geworden war!

Am 17. Marz 1518 war Philipp von Hessen
14-jahrig von Kaiser Maximilian fur ,groB-
jahrig” erklart worden, um die Herrschaft
von einem Ausschuss der Landstéande und
seiner Mutter Anna zu Ubernehmen. 1521
beim Wormser Reichstag zeigte er groBes In-
teresse fur religidse Fragen, wieweit dies auf
eine Begegnung mit Martin Luther beruht,
ist umstritten. Sicher ist, dass es bereits in sei-
nem Herrschaftsgebiet in Marburg, Hersfeld,
Fritzlar, Kirchhain u.a. Bewegungen und Ent-
scheidungen gegen die , Altglaubigen” gab.?
Bis 1524 blieb Philipps Position jedoch ,,in dem
Glauben, darin er geboren und auferzogen”?>
worden war. Erst bei einer zufalligen Begeg-
nung mit Philipp Melanchthon 1524 anderte

21 K. Dienst, a.a.0., S. 22, vgl. auch H. Schneider, ,Das
heiBt eine neue Kirche bauen”. Die Formierung einer
evangelischen Landeskirche in Hessen, in: Reformation
und Landesherrschaft, Vortrage des Kongresses anlass-
lich des 500. Geburtstages des Landgrafen Philipp des
GroBmutigen von Hessen vom 10. bis 13. November
2004 in Marburg, Hg. von I. Auerbach, Marburg 2005,
S. 73-99, bes. S. 98.

22 M. Hein, a.a.0.,S. 9.

23 M. Hein, a.a.0,,S.7.

24 Vgl. L. Grigat, a.a.0., S. 58, vgl. Auch P. Lohmann,
a.a.0..

25 Zitat nach L. Grigat, a.a.0., S. 58.



sich seine Position.?® Philipps Ratgeber, Kanz-
ler Johannes Feige und ab 1525 Magister
Adam Krafft, beeinflussten ihn. Dagegen ver-
suchte noch 1525 der am Hof, bes. bei Philipps
Mutter angesehene Guardian der Marburger
Franziskaner, Nikolaus Ferber, Philipp von der
Hinwendung zu Luthers Lehre abzuhalten.
Krafft war in Erfurt Student gewesen, war
bei der Leipziger Disputation ein Anhanger
Luthers geworden, war Prediger in Hersfeld
und Fulda gewesen.?” Nach Niederschlagung
der Bauernaufstande wurde Krafft Hofpre-
diger und Visitator der Pfarrer in der Land-
grafschaft. ,Und damit begann in Hessen
die eigentliche Reformation: die Bestallung
Kraffts wurde geradezu als Wendepunkt von
geschichtlicher Bedeutung, als Geburtsstunde
einer einheitlichen Durchfuhrung der Refor-
mation bezeichnet: an die Stelle des religio-
sen katholischen Kirchenregiments trat die
weltliche landesherrliche Aufsicht Gber das
Kirchenwesen!”?® Den Handlungsspielraum
gab ihm im Februar 1526 das Gotha-Torgau-
er Bindnis mit Sachsen (gegen das Dessauer
Bindnis von 1525 von vier Landesfiirsten, die
die ,verdammte lutherische Sekte” ausrot-
ten wollten)??, den Handlungsimpuls aber
der Reichstag von Speyer im August 1526. Die
Durchfihrung einer Synode bzw. eines Land-
tages hatte in Hessen Tradition:3° Uber den
»Standelandtag” am 7. Mai 1526 ,1aBt sich nur
vermuten, daB3 es dabei wohl auch um Fragen
der Reformation ging — weil kurz darauf um
Fritzlar herum die gesamte Geistlichkeit zum
Luthertum Ubergetreten sein soll.”3" Philipp
wollte sich beraten, so kommt es im Herbst
1526 zur Homberger Synode.

Wie kam Philipp von Hessen aber auf Lam-
bert von Avignon als Berater und Vorbereiter
der Synode? Lambert von Avignons ,Stati-
onen” sind wahrhaft ,europaisch”: 1486 in
Sudfrankreich geboren, 1515 Prediger des Or-
dens der Franziskanerobservanten, 1522 Reise
nach Deutschland, Disputation mit Zwingli in
Basel, dann gab er sein Ménchtum auf, 1523

26 L. Grigat, a.a.0., S. 58, bezeichnet dies Begegnung als
zufallig, Melanchthon antwortete dann auf Philipps
Fragen schriftlich in seiner ,Kurze(n) Darlegung der er-
neuerten kirchlichen Lehre”, a.a.0., S. 58.

27 Vgl. L. Grigat, a.a.0., S. 59.

28 L. Grigat, a.a.0., S. 59.

29 Vgl. L. Grigat, a.a.0., S. 59.

30 Nach 1518 wieder fur den 7. Mai 1526 einberufen. Die-
ser Landtag der Stande ist leider schlecht dokumen-
tiert. Vgl. L. Grigat, a.a.0., S. 59.

31 L. Grigat, a.a.0., S. 59, vgl. P. Lohmann, a.a.O..

Begegnung mit Luther, lebte eine Zeitlang
in Wittenberg, dann in Metz und StraBburg,
1526 reiste er nach Speyer. Dort begegnete
er Philipp, der ihn nach Hessen einlud. Eine
wahrhaft européische Biographie brachte sich
in Homberg/Hessen ein!32

Dass die Synode die ,Paradoxa” Lamberts
positiv zur Kenntnis nahm - bis auf die eine
Gegenstimme aus Marburg - ist das eine, dass
Philipp dennoch zuerst Luthers Rat einholte,
bevor er sie dann nicht einfuhrte, ist das an-
dere und wird in der Reformationsforschung
nur gestreift.?® Es spricht far Philipp, dass er
diese rigoristische Harte von Lamberts Vor-
lage nicht als Kirchenordnung durchsetzte,
sondern auf Luther hérte und die Reformati-
on einfuhrte, jedoch ohne diese strenge Ord-
nung, Schritt fur Schritt. ,,Philipp fuhr also mit
der Einfuhrung der Reformation fort, indem
er — wie ihm geraten - statt eines groBBen
Wurfes kleinen Einzelschritten den Vorzug
gab, ohne das groBe Ziel aus den Augen zu
verlieren.”3* So folgte am 31. Mai 1527 die
Grandung der Marburger Universitat und im
Marz 1529 die Installation der Stipendiatenan-
stalt zur Heranbildung der fur die Reformati-
on nétigen Pfarrer und Juristen: ein Bildungs-
programm von europaischer Ausstrahlung:
»~Auch damit hatte er Luthers Rat von Anfang
Januar 1527 Uber eine langsame Entwicklung
und eine gezielte Bildung das Volk mit den
Zielen der Reformation vertraut zu machen,
sich zu Herzen genommen und fur die néti-
gen Institutionen gesorgt.”3*

Kurz: Philipp von Hessen war 1526 die rich-
tige Person, die die bisherige ,Bewegung” in
eine neue ,Organisation” transformierte und
fur die nétigen neuen ,Institutionen” sorgte;

32 L. Grigat, a.a.0., S. 60.

33 H. Bornkamm, Martin Luther in der Mitte seines Le-
bens. Gottingen 1979, S. 254: Die hessische Kirchenord-
nung gehe nach Luthers Meinung auf ,sein altes Sor-
genkind Lambert” zurtck mit ,seiner Aufdringlichkeit
und Geschwatzigkeit”.

34 H. Kemler, a.a.0., S. 74: ,Finanzielle Grundlage dafur
bildete die konsequent durchgefiihrte Sakularisierung
der Kloster. Dabei ist zu beachten, dass zum einen im
Volk eine ausgepragte Klosterfeindschaft herrschte,
zum anderen die Mdénche und Nonnen scharenweise
ihre Kloster schon verlassen hatten und noch verlie-
Ben.”

35 H. Kemler, a.a.O., S. 74, vgl. auch W. Heinemeyer. Die
Bildungspolitik Landgraf Philipps des GroBmutigen
von Hessen, 1970 in: W. Heinemeyer: Philipp der Grof3-
mutige und die Reformation in Hessen, gesammelte
Aufsatze zur Hessischen Reformationsgeschichte. Mar-
burg 1997, S. 47-72.
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so erhielt er spater zu Recht das Attribut ,der
GroBmutige”!

4. Die Marienkirche in Homberg (Efze)
als 6ffentlicher Raum des Landtags/
der Synode von 1526

Seit der zweiten Halfte des 13. Jahrhunderts
war Homberg Sitz eines , landgraflichen hessi-
schen Amtsmannes fur das Amt Homberg”.3¢
Homberg wird 1231 zum ersten Mal als Stadt
erwahnt.?” Bei der Grundsteinlegung fur die
heutige gotische Hallenkirche wurde vermut-
lich 1340 ein Teil des alten romanischen Cho-
res abgebrochen und fand Verwendung bei
den Grundmauern des gotischen Chores der
heutigen Kirche.?® Die vollendete gotische
Hallenkirche war Uberaus prachtig und licht-
durchflutet.

L. Grigat schreibt: ,Es ist mit Sicherheit so,
daB Homberg als Ort der Synode vom Land-
grafen ausgewahlt wurde wegen seiner un-
geheuer glinstigen Lage am Kreuzpunkt ver-
schiedener Handelswege und wegen der in
ihr vorhandenen zahlreichen Ubernachtungs-
maoglichkeiten, aber auch wegen des tberaus
groBen Versammlungsraums in der prachtigen
Stadtkirche. Im Ubrigen war Homberg bereits
mehrmals in den Jahren 1508, 1509, 1514 und
1518 Ort fur Landtage gewesen und so dem
Landgrafen bestens bekannt: die Stadt zahlte
damals zu den ersten der Landgrafschaft, war
auch eine der gréBten Stadte und so durchaus
in der Lage, auch eine ungewo6hnlich groBe
Zahl an Gasten unterzubringen. All dies war
wohl ausschlaggebend fur die Wahl des Ortes
und nicht — wie manchmal vermutet wurde! -
daB in dieser Stadt schon seit Jahren durch Eu-
genius Ungefug die Lehren der Reformation
verbreitet wurden und der neue Glaube auch
hier langst FuB gefaBt hatte.”3° Die Stimmung
in Homberg war jedenfalls nicht reformfeind-
lich!

36 Vgl. H. Blau, Die Stadt Homberg zur Zeit der Reformati-
on bis zum 30jahrigen Krieg, in: Die Homberger Syno-
de von 1526, Die Reformation in Hessen, Hg: Zweigver-
ein Homberg im Verein fur hessische Geschichte und
Landeskunde Kassel e.V., Homberg 20022, S. 46-52,
hier S. 46.

37 G. W. Kieling, Steine erzdhlen Geschichte, Beobach-
tungen und Ergédnzungen eines Homberger Steinmetz-
meisters zur Geschichte der Homberger Stadtkirche, in:
Die Homberger Synode von 1526, Die Reformation in
Hessen, Hg: Zweigverein Homberg im Verein fur hes-
sische Geschichte und Landeskunde Kassel e.V., Hom-
berg 20022, S. 133-145, hier S. 134.

38 Detaillierte Beschreibung bei G. W. Kieling, a.a.O.,
S. 135ff.

39 L. Grigat, a.a.0., S. 65.
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Also: Homberg lag strategisch glnstig als
Stadt in der Landgrafschaft Hessen und hatte
eine Tradition als ,Landtagsstadt”. Die Stadt-
kirche St. Marien war eine der schénsten go-
tischen Hallenkirchen Hessens.4° Die Ahnlich-
keiten mit einer der schénsten frihgotischen
Kirchen Deutschlands, der Elisabethkirche in
Marburg, sind deutlich. Die drei Schlusssteine
im Chor zeigen Jesus als Menschensohn, den
auferstandenen Christus, sowie Christus als
das Lamm Gottes und sind sowohl einzeln, als
auch in ihrer Beziehung zueinander kinstle-
risch und theologisch gesehen sehr eindrucks-
voll.

Hier war nicht nur ein gleichmaBig schéner
Ort fur groBartige Gottesdienste, dieser Bau
eignete sich auch, gerade in seiner gotischen
Hallenkirchen-Architektur fur diese groBe
Versammlung von Landtag/Synode, wie die
0. g. Tradition zeigt.*' Ja, ich wurde sogar
sagen, auch die christologisch zu interpretie-
rende Trinitdt der Schlusssteine (Menschen-
sohn, Lamm Gottes, Weltenrichter) war als
minimalistisch reduziertes ,Bildprogramm”
in seiner Gesamtaussage, obwohl viel alter,
jetzt ein reformatorisches Zeugnis geworden
und interpretierte diese Symbole gut christo-
logisch-trinitarisch, anders als die Grabeskir-
che der Heiligen Elisabeth mit den Bild- und
Symbolprogrammen der Graber der Vorfah-
ren des hessischen Landgrafen. Auch war die
Elisabeth-Kirche als ein Wallfahrtsort und bis-
heriger Ort einer Heiligenverehrung im Ge-
gensatz zur Homberger Kirche flr ein Reform-
programm nicht geeignet (Die Gebeine der
~Muhme” Elisabeth hatte Philipp entfernen
lassen). Die Synode in Homberg wahrte denn
auch drei Tage (mit einigen Tagen ,Vorlauf”):
Uber den Verlauf vom 21.-23. Oktober 1526

40 G. W. Kieling, a.a.0., S. 142. ,,Am Herzstuck der Kirche,
dem Chor, muss wohl mit groBer Freude gebaut wor-
den sein. Welch eine Harmonie strahlt es aus und wie
exakt arbeiteten die Steinmetze daran! Es folgten die
anderen Bauabschnitte mit den Steinmetzen der ver-
schiedenen Bauhutten.”

41 L. Grigat schildert die Liste der am Sonntag, 21. Okto-
ber 1526 zur Synode eingeladenen: ,Erschienen waren
die geladenen Prilaten, Abte, Ordens- und Weltgeist-
liche, die Ritterschaft und die Vertreter der Stadte.”
~Am 20. Oktober waren bereits die Pfarrer und Alta-
risten eingeladen worden, ,um ihnen allen gentigend
Zeit zur Absprache und zur Vorbereitung der Disputati-
on der Thesen Lamberts zu geben, die Ubrigens offen-
bar nicht vorab verteilt worden waren, sondern erst an
Ort und Stelle zur Verfiigung standen.” ,Am 19. Okto-
ber 1526 waren bereits die Vertreter der Kléster und
hoéhere Wardentrager der Kirche zu Absprachen und
Vorbereitung geladen worden.” L. Grigat, a.a.0., S. 65.



gibt L. Grigat eine detaillierte, schéne Zusam-
menfassung.®? Uber die Folgen heiBt es: ,Der
Landgraf folgte Luthers Rat, nicht zuletzt aus
politischen Rucksichten (im KurflUrstentum
Sachsen, dem engsten Bundesgenossen Phil-
ipps, war Luthers Wort unumst6Blich maBge-
bend), und fuhrte die ,Reformatio’ nicht ein,
sondern erlieB die EinfiUhrung der Reforma-
tion seit 1527 auf dem Weg der Gemeindevi-
sitation. Dementsprechend entstehen auch
weitere Regelungsverordnungen erst nach
und nach: die Kirchendienerordnung von 1531
(das Amt des Superintendenten entsteht), die
Gottesdienst-Ordnung von 1532, die Hessi-
sche Kirchenordnung von 1532 (die vermutlich
auch nie eingefihrt wurde), die Ziegenhainer
Kirchenzuchtordnung von 1539 und die Kasse-
ler Kirchenordnung von 1539.

Uber die Homberger Synode von 1526 selbst
und ihre Bedeutung gehen die Meinungen
weit auseinander: als , peilige Synode, ehrwiirdig
und christlich und wert, allerorten nachgeabhmt
zu werden’ erscheint sie ihrem maBgeblichen
Initiator Lambert, wahrend Nikolaus Ferber
von ihr als einer ,zragedia’ spricht und der Je-
suit Schmitt sie gar eine ,Aftersynode’ nennt.
Zweifellos ist jedoch, daf3 sie den historischen
Zeitpunkt markiert, zu dem der weitaus groB-
te Teil der hessischen Gemeinden zusammen
mit ihren Pfarrern evangelisch wurde, und die
Vorbild wurde fur die Kirchenbildung spate-
rer Zeiten in ganz Deutschland und dariber
hinaus. Denn sie war jedenfalls etwas abso-
lut Neues: der Versuch, ein ganzes Land an
einer grundsatzlichen Glaubensentscheidung
teilnehmen zu lassen. Und insofern markiert
sie ein entscheidendes Datum in der Kirchen-
geschichte Uber den eigentlichen hessischen
Raum hinaus."43

42 L. Grigat, a.a.0., S. 66: ,Am dritten Tag, dem 23. Ok-
tober, Uber den es allerdings nur sehr unzureichende
Nachrichten gibt, hat es offenbar eine kurze Disputa-
tion zwischen Lambert und einem Magister Johannes
Sperber, Pfarrer in Waldau zu Kassel, gegeben: dabei
wurde Sperber aber von Lambert ,dermafBen wider-
legt, daB jedermann mit dem guten alten Manne ein
Mitleiden hatte ...". Nach dieser schnellen Abfertigung
wurden dann noch einige Ménner gewahlt - in einer
der Quellen heiBt es ,etliche der flirnemsten Pfarr-
herrn’ -, die den Auftrag bekamen, eine Reformati-
onsordnung fur die Landgrafschaft Hessen auszuarbei-
ten. Und das ist im Grunde der einzige Beschluf3, den
die Homberger Versammlung wirklich gefaBt hat. Al-
lerdings war gerade mit dieser MaBnahme die Annah-
me des reformatorischen Gedankenguts beschlossen.”

43 L. Grigat, a.a.0., S. 68.

5. Philipps Griindung der Marburger
Universitat 1527 als modernes Bil-
dungsprogramm von europadischer
Dimension und das Religionsgesprach
1529 mit Luther, Melanchthon, Zwingli,
Bucer u.a.

Die Universitat als ,universitas magistrorum
et scholarium” war im Mittelalter und auch im
16. Jahrhundert der ,,ZusammenschluB der an
einem Ort wirkenden Lehrer und Schiler zu
einer privilegierten Korporation”.** Die fru-
hesten europaischen Universitaten, Bologna
und Paris hatten das Prinzip bereits auch mit
dem Privileg einer eigenen Rechtsprechung
einflhren kénnen.*> 1502 war die Universitat
Wittenberg, 1506 die Universitat Frankfurt/
Oder gegrindet worden.*¢

Bereits 1526 erwagt Philipp von Hessen die
Grindung als ,ein Pddagog oder ein Schul”.%
Nachdem Philipp seine Residenz von Marburg
nach Kassel verlegt hatte, sollte die Univer-
sitat in Marburg sein.*® ,Um die hessischen
Studenten an ihr Land zu binden, wurde eine
,Stipendiatenanstalt’ geschaffen.”*® Die erste
Ordnung der Universitat ,der ,Freiheitsbrief’
des Landgrafen, stammt erst aus dem Jahr

44 E. Wolgast, Art. Universitat, in: Theologische Realenzy-
klopadie (TRE) Bd. 34, Berlin 2002.

45 G. Muller, Die Grundung der Philipps-Universitat Mar-
burg, in: Die Homberger Synode von 1526, Die Refor-
mation in Hessen, Hg: Zweigverein Homberg im Verein
fur hessische Geschichte und Landeskunde Kassel e.V.,
Homberg 20022, S. 169-178, hier S. 169. ,Die Gruppe
von Lehrenden und Lernenden muhte sich gemeinsam
um das Universum des Wissens. Dafur bildeten sich vier
Fakultaten heraus: die Artisten, die Theologen, die Ju-
risten und die Mediziner. Die Artistenfakultat war die
Basisfakultat. Alle, die in eine der ,h6heren’ Fakultaten
aufsteigen wollten, muBten sie erfolgreich durchlau-
fen, bevor sie Theologie, Rechtswissenschaften oder
Medizin studieren konnten. Die ,Artes’, die Klnste, die
zu erlernen waren, bestanden zunéchst aus Gramma-
tik, Dialektik und Rhetorik. Es waren also philologische
Fahigkeiten zu erlernen: der angemessene und erfolg-
reiche Umgang mit der Sprache. Die Wissenschafts-
sprache war im Abendland das Lateinische bis in das
19. Jahrhundert hinein. Die gemeinsame akademische
Sprache erlaubte es, von Bologna nach Paris, von Eng-
land nach Deutschland zu wechseln, ohne eine neue
Sprache fur die Weiterfuhrung der Studien erlernen zu
mussen.”

46 Wieweit bereits Philipps Vater, Landgraf Wilhelm 11,
der 1509 starb, eine Universitat grinden wollte, ist um-
stritten.

47 G. Mdller, a.a.0., S. 171.

48 G. Muller, a.a.0., S. 171. Es ,soll ein ,allgemeines Stu-
dium’ geschaffen werden (,universale studium’), also
eine Universitat, an der die Ublichen Fakultaten vertre-
ten sind.”

49 G. Muller, a.a.0., S. 172.
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1529.”59 Und ihre Privilegierung, d. h. Aner-
kennung erhalt sie durch Kaiser Karl V. erst
am 16. Juli 1541.5" ,Einem Wettstreit der neu-
en Hochschule mit den é&lteren standen jetzt
keine rechtlichen Hindernisse mehr im Weg -
jedenfalls nicht im Gebiet des Heiligen Romi-
schen Reiches Deutscher Nation.">?

Auf papstliche Privilegien verzichtete Phil-
ipp ganz, der Antrag wurde erst gar nicht ge-
stellt, so daB man zu recht sagen kann: ,Die
Philipps-Universitat wird die erste protestanti-
sche Hochschule genannt.”>* Am Ort des Mar-
burger Religionsgesprachs prasentierte sich
zwei Jahre nach Griindung der Universitat die
Zusammensetzung der Delegierten jedenfalls
als ,europaisch”:

Es war Philipp von Hessen, der spater ,der
GroBmutige” genannt wurde, gelungen, zum
berihmten ,Marburger Religionsgesprach”
am 1. Oktober 1529 nach Marburg einzuladen.
Das Gesprach sollte zwischen Huldrich Zwingli
und Martin Luther, den Schweizerischen und
Oberdeutschen und den Ubrigen im Abend-
mabhlsstreit vermitteln; anwesend waren nicht
nur Luther und Zwingli, sondern auch Melan-
chthon und Bucer, sowie Jonas, Brenz, Osi-
ander, Oekolampad, Hedio u.a. War es auch
hier nicht in allen Punkten zu einer Einigung
gekommen, brachte dieses ,Forum” doch ei-
ne innerprotestantische Plattform allererster
GUte, ja von europaischen Dimensionen.>*

Neben dem Abendmahlsstreit, an dem Mar-
tin Bucer auch teilnahm, ist aber hier in Mar-
burg auch der Ausgangspunkt fur weitere Re-
formen zu sehen. Der StraBburger Reformator
Bucer diskutierte noch im selben Monat, ,,vom
30. Oktober bis zum 3. November 1529 in Mar-
burg 6ffentlich mit drei hessischen Taufern. Er
verurteilte dabei scharf ihre Absonderung von
der Gemeinde, ihre kirchenfeindliche Taufleh-
re und ihre Skepsis der Obrigkeit gegentber,

50 G. Muller, a.a.0., S. 173. ,Sie enthalt ,Zollfreiheit im
ganzen Furstentum’, ,Freiheit von der Steuer fur Lehrer
und Studierende’ in Marburg und auch das Jurisdikti-
onsrecht des Rektors.”

51 Vgl. G. Muller, a.a.0., S. 176.

52 G. Muller, a.a.0., S. 176.

53 Die Universitat Liegnitz war zwar kurz vorher gegriin-
det worden, konnte sich jedoch nicht halten: vgl. dazu
H. Schneider, Art. Marburg, Universitat, in TRE Bd 22,
Berlin 1992, S. 68-75, S. 68 und G. Muller, a.a.O., S. 175.

54 Man einigte sich ja bekanntlich in 14 Punkten, der 15.
Punkt blieb ,uneinig”.
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stimmte aber auch in einigen Punkten mit
ihnen tberein.”>> , Hinsichtlich der Kindertau-
fe schlieBlich kam Bucer den Taufern ein Stuck
entgegen und forderte einen Uberprifbaren
Abschluss ihrer Katechismus-Unterweisung.
Diese Entwicklung fuhrte dann einige Tage
spater zum Treffen in Ziegenhain, bei dem die
Punkte Bann, Altestenamt und Konfirmation
im Mittelpunkt standen.”®® ,Schon die Ge-
sprache in Marburg hatten aber zur Folge,
dass viele der Taufer zur Kirche zurtickkehr-
ten, nicht zuletzt deshalb, weil Bucer auf
den HauptanstoB der Taufer, das unchristli-
che Leben vieler Kirchenmitglieder, einging
und die hessische Kirche bereit war, dem zu
begegnen. Das Ergebnis liegt in der Kirchen-
zuchtordnung von Ziegenhain vor mit der Ein-
richtung des Altestenamtes (Seelsorge), der
EinfGhrung der Kirchenzucht (Bann) und der
Konfirmation.”>’

6. Ecclesia semper reformanda: Taufe,
Rechtfertigung und Konfirmation als
Weiterentwicklung eines Bildungspro-
gramms zwischen Kirche und Schul-
wesen bis zur Ziegenhainer Kirchen-
zuchtordnung von 1539

G. Dellit schreibt: So ,hat die Ziegenhainer
Zuchtordnung dazu beigetragen, dass Seel-
sorge und Toleranz, Gastfreundschaft und
einladende Gesprache zu einem guten und
offenen Klima auch gegeniber Andersden-
kenden fuhrten”’® und schlieBt: ,Entschei-
denden Anteil daran hatte der StraBburger
Reformator Martin Bucer, der Gbrigens spater
noch zum Aufbau der englischen Kirche bei-
getragen hat. Seine Berufung nach Hessen
durch Landgraf Philipp war so insgesamt ein
Glucksfall fur die hessische Kirche.”>® So kann
man zusammenfassen: ,Die Ziegenhainer Kir-
chenordnung wurde zusammen mit der auch
1539 abgefassten Kasseler Kirchenordnung zu
einer wichtigen Ausgangsbasis flr die spatere
Entwicklung der hessischen Kirche. Die Konfir-

55 G. Dellit, Die Ziegenhainer Kirchenzuchtordnung von
1539 im Rahmen der Einfuhrung der Reformation in
Hessen, in: Die Homberger Synode von 1526, Die Refor-
mation in Hessen, Hg: Zweigverein Homberg im Verein
fur hessische Geschichte und Landeskunde Kassel e.V.,
Homberg 20022, S. 122-132, hier S. 124. Dabei ging es
um Vermahnung und Bann fur offensichtliche Stnder
und um Lehre und Lebensfuhrung der Pfarrer.

56 G. Dellit, a.a.0., S. 125.

57 G. Dellit, a.a.0., S. 125.

58 G. Dellit, a.a.0., S. 132.

59 G. Dellit, a.a.0., S. 132.



mation verbreitet sich von hier aus Uber ganz
Deutschland und Europa.”®® Aber auch das
Laienamt des ,Kirchenéaltesten” ist von nun
an aus den Reformatorischen Kirchen nicht
mehr wegzudenken.®'

Obwohl Martin Bucer die Vorarbeiten zu
dieser Versammlung in Ziegenhain im Wesent-
lichen geleistet hatte, war er selbst persénlich
~wohl nicht anwesend”, jedoch A. Krafft, T.
Schnabel, J. Kimeus u.a.?? 1530 hatte Philipp
schlieBlich die , oberhirtliche Aufsicht Gber die
Hessische Kirche” Magister Adam Krafft Uber-
tragen.%? Er ist in allen entscheidenden Veran-
staltungen leitend vertreten.

Schritt fur Schritt war es so Philipp von Hes-
sen gelungen, die evangelische Bewegung
in Hessen aufzunehmen und unter theologi-
scher und juristischer Beratung Luthers Ent-
deckung des Evangeliums von der Rechtfer-
tigung allein aus Gnade fur die Erneuerung
der Kirche unter Beteiligung vieler in seinem
Herrschaftsbereich fruchtbar zu machen und
organisatorisch und institutionell umzusetzen.

60 G. Dellit, a.a.0., S. 132. G. Dellit belegt S. 128: ,Der
StraBburger Theologe und Kirchenmann Martin Bu-
cer hatte im Elsass seine Erfahrungen mit den ,Taufern
gemacht, die die Kindertaufe ablehnten, ein Leben
der Heiligen forderten und die christliche Gemeinde
von Unheiligen befreien wollten. Es sollte dabei aber
nicht das Schwert, sondern eine kritische Aufnahme
der Anliegen der Taufer die Probleme l6sen. Aus dem
Studium der Kirchenvater wusste Bucer, was in der al-
ten Kirche ,Firmung’ bedeutete. Er versuchte dies nun
in reformatorischer Gestalt zu verwirklichen: Neben
der Forderung der kirchlichen Unterweisung (,Kate-
chismus’) spielten der Wille, die Konfirmierten der Kir-
chenzucht und der Seelsorge zu unterstellen, die Fur-
bitte um den Heiligen Geist, die Handauflegung und
die Aufforderung zur Abendmahlisteilnahme eine Rol-
le.” Die wichtigen Einzelheiten werden hier genannt:
.~ Befragung nach den wichtigen Stucken des

christlichen Glaubens durch den Pfarrer
— die Kinder sollen sich ,Christus dem Herrn und sei-
ner Kirche ergeben’
— die Gemeinde wird zur Bitte um den Heiligen Geist
und zur Furbitte fur die Kinder aufgefordert
— den Kindern werden die Hande aufgelegt
- die Kinder werden geheiBen, zum Tisch des Herrn
zu gehen
— die Kinder werden ermahnt, dem Evangelium ge-
horsam zu sein
Damit war die Konfirmation eingefuhrt, die in ihren
wesentlichen Stlicken einschlieBlich des Konfirmanden-
unterrichts noch heute gilt.” A.a.0., S. 128

61 Vgl. G. Dellit, a.a.0., S. 132.

62 G. Dellit, a.a.0., S. 125.

63 G. Dellit, a.a.0., S. 125. Dort ist auch belegt der Lebens-
lauf mit den kirchlichen Funktionen von A. Krafft: 1525
Hofprediger bei Philipp, 1526 Teilnehmer an der Hom-
berger Synode, 1527 Teilnehmer der Visitationskom-
mission, Superintendent in Marburg, seit 1527 auch
Professor dort, 1529 Teilnehmer beim Religionsge-
sprach in Marburg, 1531 Mitwirkung bei Errichtung des
Gotteskastens, 1537 Mitwirkung bei der Gestaltung
der Gottesdienstordnung, 1538 Ziegenhainer Zucht-
ordnung, 1539 Kasseler Kirchenordnung.

7. Zusammenfassung

- Die Erneuerung der Kirche durch die Refor-
mation Martin Luthers und seiner Entde-
ckung des Evangeliums als Rechtfertigung
des SuUnders allein aus Gnade erhielt in der
Homberger Synode von 1526 zum ersten
Mal eine feste Gestalt und schrittweise ge-
regelte Ordnung in einem Herrschaftsge-
biet: Hessen.

— Die evangelische Bewegung in der Landgraf-
schaft Hessen zwischen 1517 und 1526 wur-
de durch die Einberufung der Homberger
Synode durch Landgraf Philipp von Hessen
konzentriert und organisatorisch transfor-
miert in Auseinandersetzung um ein rechtes
Verstandnis des ,Wortes Gottes” bzw. des
Evangeliums.

— Landgraf Philipps Bedeutung fur die Refor-
mation in Hessen lag in seinem wachen In-
teresse am Evangelium, das Luther entdeckt
hatte und in seiner Fahigkeit, den Reichs-
tagsbeschluss von Speyer mit Hilfe von theo-
logischen Beratern aus ganz Europa poli-
tisch und zugleich als Bildungsprogramm
umzusetzen.

— Die gotische Marienkirche in Homberg lag
sowohl landschaftlich-strategisch gunstig,
hatte eine langere Tradition in Homberg
als Ort von hessischen Landtagen und hatte
nicht den Ballast einer Wallfahrtskirche mit
Heiligenverehrung wie die berihmte Elisa-
bethkirche in Marburg.

— Marburg trat aber wieder ins hessische und
europaische Blickfeld: Bereits 1527, nach-
dem die Stadt als Residenz des Landgrafen
zu Gunsten von Kassel aufgegeben worden
war, wurde als einer der ersten Reform-
schritte nach der Homberger Synode dort
die erste protestantische Universitat der
Welt ohne papstliches Privileg gegriindet,
der Ort war so wichtiger ,Tagungsort” fur
das Religionsgesprach zum Thema , Abend-
mahl” 1529.

— Noch Ende 1529 begannen dort durch Martin
Bucer Gesprache mit den Taufern, die 1539
in die sog. ,Ziegenhainer Zuchtordnung”
mundeten und Taufe und Konfirmation aus
dem evangelischen Rechtfertigungsver-
standnis festlegten und begrtindeten.

— Indem Philipp von Hessen mit vielen euro-
paischen Reformatoren Kontakt hielt, konn-
te er einer Bewegung Raum geben und sie
organisatorisch transformieren in eine Kir-
chenverfassung von bleibender regionaler
und europaischer Bedeutung fir den Protes-
tantismus bis heute.

Prof. Dr. Helmut Umbach
Klappgasse 5
34295 Edermiinde-Besse
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PFARRTAG EKKW AUF DER DOCUMENTA 14

Klinstlerische Provokationen

Dierk Glitzenhirn

Der Pfarrtag Kurhessen-Waldeck am
28.06.17 im Evangelischen Forum Kassel war
gut besucht und widmete sich in Kassel der
frisch eroffneten Weltkunstausstellung ,do-
cumenta 14”. In aufgekratzter Laune plau-
derten die vielfach mit Partnerin oder Partner
erschienenen Vereinsmitglieder. Es war ein
geselliges Wiedersehen mit ,Klassenfahrt-
Atmosphare”. Zeit dafur war beim Steh-
empfang vorweg oder bei der mittaglichen
Suppe oder den Wegen, die sechs Arbeits-
gruppen zu vier verschiedenen Startpunkten in
der Stadt nahmen. Documenta-Tag heiBt ,Wan-
dertag”, die Entfernungen in der Stadt wurden
dankbar angenommen, sie gaben die Zeit fur
ein paar personliche Satze zwischendurch.

Die BegruBung durch den Vorsitzenden
Frank lllgen mit seiner Wertschatzung gegen-
Uber den Géasten und seinem Dank an die Vor-
bereitenden war ein freundlicher Einstieg, die
ehemaligen Vorsitzenden Werner Dettmar
und Lothar Grigat wurden in groBer Runde
ausdrtcklich begruBt.

Zeit fUr eine heiter-besinnliche Einkehr bot
Pralatin Marita Natt mit einer personlich ge-
wendeten Einstimmung in der Andacht: ,Ist
das Kunst — oder kann das weg?” Sie bot al-
len, die nach Kriterien fur ein kulturelles
Hochgefuhl suchten, den im Fundus einer
personlichen Haushaltsauflésung emporge-
schwemmten Wurzelkorkenzieher anschaulich
dar. Ihr Resiimee: ,Das ist keine Kunst — aber
es kann auch nicht weg.”

Die ausfuhrliche kinstlerische Einfuhrung
leistete dort im Evangelischen Forum Kassel
die Studienleiterin Susanne Jakubczyk, von
Hause aus Kunsthistorikerin, mit einem Quer-
schnittsangebot und der Frage nach den reli-
gidsen Themen der documenta 14.

Der den Koénigsplatz prominent veran-
dernde Obelisk mit der ihn verfremdenden
Goldinschrift nach Matthaus 25 (,,Ich war ein
Fremder ihr habt mich beherbergt”) war ein
Beispiel fur die Suche nach Sinn und nach der
Durchlassigkeit der Welt fur eine andere Ebe-
ne. Mit Humor trug Susanne Jakubcyk Origi-
nalzitate aus dem die documenta begleiten-
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den Theoriematerial vor. Ihr Kommentar: ,,Bei
dieser documenta vermisst man manchmal
den Button fur einfache Sprache.”

Nach dem Mittagessen schwarmten die
Gruppen aus, vier Ansatzpunkte wurden fur
die gefuhrten Touren angeboten: Fridericia-
num, Neue Galerie, die ,Neue Neue Galerie”
(Neue alte Hauptpost) und die Documenta-
Halle. Der einbrechende Starkregen wies die
Flaneure in ihre Schranken und verstarkte das
Bedurfnis, Indoor-Kunst zu erleben.

Zwei Stunden unter der Obhut der Scouts
befligelten die Erkenntnisse, Hintergrundwis-
sen zur Korrespondenz der Kasseler Ausstel-
lung mit dem zweiten Standort Athen wurde
eingetragen. Im kommentierten Rundgang
zeigte sich besonders, wie sehr sich die docu-
menta 14 dem Anliegen verpflichtet fihlt, die
weltweite strukturelle Ungerechtigkeit und
die Dominanz der westeuropaisch-nordame-
rikanischen und industriell gepragten Wirt-
schaftsraume Uber den Rest der Welt sichtbar
zu machen. Kirchentagserfahrenen und im al-
ternativ-burgerlichen Milieu praktizierenden
Menschen ist das eine hdchst vertraute The-
matik. Ein Rundfunksender titelte gar Uber
die Ausstellung: ,Unterwegs auf der 14. Do-
cumenta in Kassel — Als hatte Franziskus das
Konzept entworfen”(vgl.: www.domradio.de).

Auf die beiden kirchlichen Begleitausstel-
lungen in der katholischen Elisabeth-Kirche
und der evangelischen Karlskirche wurde ge-
sondert hingewiesen, beide in unmittelbarer
Nachbarschaft zum Herzen der documenta
am Friedrichsplatz gelegen. Nach dem offi-
ziellen Programm nutzten Einzelne die noch
gultigen Eintrittskarten bis zum offiziellen Ta-
gesschluss der Museen um 20:00 Uhr.

Kleine Verabredungen im Anschluss run-
deten fur manche den Tag zu einem ganz-
tatigen Kulturerlebnis ab. Somit ist es nicht
auszuschlieBen, dass die kiinstlerischen Provo-
kationen der documenta 14, ihre vielgestalti-
ge Neoliberalismuskritik und ihr Pladoyer fur
eine gerechtere Welt erst am Abend zum Des-
sert beim ,Italiener um die Ecke” richtig aus-
gelotet wurden.



Parthenon der verbotenen Biicher

Flachtlingsboot als Instrument

Auf den Bildern des Autors zu sehen: Der
.Parthenon der verbotenen Bucher” (ein-
geschweiBte Bicher, die irgendwo auf der
Welt schon einmal verboten waren) von Mar-
ta Minujin (Argentinien), die ,Zerstuckel-
ten Korper” (2008) des indischen Kunstlers
und ehemaligen Gandhi-Aktivisten Kalpathi
Ganpathi Subramanyan, der sich der Wir-
kung der islamistisch-terroristischen Bom-
benattentate kunstlerisch stellte und die
JFluchtlingsboote” von Guillermo Gallindo
(Mexiko). Wrackteile aus Lesbos hat er in Sai-

Subramanyan

teninstrumente und Trommeln verwandelt
und dafur eine eigene Partitur geschrieben,
die er gelegentlich musiziert. Bewegende
Dokumente der Zerrissenheit der Welt. Der
Obelisk auf dem Koénigsplatz des US-Ameri-
kaners Olu Oguibe zeugt in vier Sprachen mit
einem Jesus-Wort von Hoffnung: ,Ich war ein
Fremdling und ihr habt mich beherbergt”.

Dierk Glitzenhirn
Frankenhainer Weg 55
34613 Schwalmstadt
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WIE KANN KOOPERATION GELINGEN?

Gedanken zur Bildung von Kooperationsraumen in der EKKW

Armin Beck

Die Evangelische Kirche von Kurhessen-Wal-
deck hat auf ihrer Herbstsynode im Novem-
ber 2015 weitreichende BeschlUsse gefasst,
die auf mittlere Sicht eine Einsparung von
25% ins Auge fassen, um die Kirche bei den
zu erwartenden Entwicklungen zukunftsfa-
hig zu halten. Als ein zentraler Punkt gilt der
Beschluss der Einrichtung von sogenannten
~Kooperationsrdumen”: ,Als neue Organi-
sationsform zur Férderung der Zusammenar-
beit von Kirchengemeinden, Pfarramtern und
des kirchlichen Lebens werden von mehreren
Kirchengemeinden zur gegenseitigen Un-
terstitzung Kooperationsrdume gebildet”.
Diese Kooperationsraume werden wie folgt
definiert: ,Ein Kooperationsraum ist ein ver-
bindlich verabredeter Gestaltungsraum von
mehreren Kirchengemeinden in einem Kir-
chenkreis, der den Rahmen zur Férderung des
kirchlichen Lebens durch die Zusammenarbeit
der Kirchengemeinden, Kirchspiele, Pfarram-
ter und ihrer haupt- und ehrenamtlichen Mit-
arbeitenden bietet. Es wird zwischen dem so
definierten Kooperationsraum und anderen
Formen von Kooperation im Sinne von zeitlich
begrenzten Projekten unterschieden”.?

Die Ziele eines Kooperationsraumes werden
wie folgt umschrieben:

e ,Der Kooperationsraum férdert Zusammen-
arbeit von Kirchengemeinden und Pfarram-
tern und das kirchliche Leben in einer defi-
nierten Region.

e Durch Regelungen, Absprachen und eine
gemeinsame Planung in den verabredeten
Bereichen der Kooperation werden Schwer-
punktsetzungen und Profilierungen ermég-
licht.

e Damit wird ein sachgemaBer, foérderlicher
Einsatz vorhandener und zusatzlicher Res-
sourcen (z. B. im Verwaltungsbereich) er-
moglicht und Entlastungen geschaffen”3

1 ,Volkskirche qualitativ weiter entwickeln” - Beschlusse
der zwolften Tagung der 12. Landessynode der Evan-
gelischen Kirche von Kurhessen-Waldeck vom 25. und
26. November 2015 zum Abschlussbericht des Begleit-
ausschusses (incl. Erlauterungen / Begrindungen),
S. 46).

2 ebd.

3 ebd.
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Die Aufgaben eines Kooperationsraumes
werden — wie ausdrucklich betont - unter Bei-
behaltung eigener Identitdt von den Chancen
einer regionalen Perspektive her begriffen:
Die Identitat der Kirchengemeinde soll er-
halten blieben, gleichzeitig soll gemeinsames
Handeln neue Moéglichkeiten kirchlichen Le-
bens freisetzen. Durch die Zusammenarbeit
sollen sich die beteiligten Kooperationspart-
ner gegenseitig bereichern und Profilierun-
gen ermoglichen, Ressourcen schonen und
Entlastungen bringen. Inzwischen liegen das
Kirchengesetz zur EinfUhrung der Koopera-
tionsrdume und eine Handreichung inklusive
einer Mustervereinbarung vor.*

Schon der Synodalbeschluss zeigt Einsicht
darin, dass diese Aufgabe der flachendecken-
den EinfUhrung von Kooperationsraumen ei-
ne groBe Herausforderung darstellt, die tief
in das herkémmliche Selbstverstédndnis von
Gemeinden sowie in die bislang Ublichen Ar-
beitsweisen von Pfarrerinnen und Pfarrern
sowie anderen kirchlichen Professionen und
ehrenamtlich Mitarbeitenden eingreift.

Wie das umgesetzt und schlieBlich akzep-
tiert werden und gelingen kann, soll in die-
sem Artikel naher beleuchtet werden. Dem
Artikel liegt zugrunde die intensive Beschaf-
tigung mit dem Thema im Rahmen meiner
Masterarbeit im Studiengang ,,Multidimensio-
nale Organisationsberatung. Coaching, Super-
vision und Organisationsentwicklung.”> Diese
qualitative Studie hat in der Auswertung von
Interviews mit Pfarrerinnen und Pfarrern, so-
wie mit Ehrenamtlichen aus der EKKW in ei-
nem reprasentativen Querschnitt die vorlie-
genden Ergebnisse dieses Artikels generiert,
die damit einen wissenschaftlichen Blick aus
organisationstheoretischer und theologischer
Sicht auf die Tiefengrammatik der anstehen-
den organisationalen Strukturanpassungen in
der EKKW ermoglichen.

4 Das Gesetz findet sich auf https://www.kirchenrecht-

ekkw.de, die Handreichung im Intranet oder beim LKA.

5 Beck, Armin, Faktoren gelingender Kooperation in
Pfarramt und Gemeinde. Eine Forschungsarbeit zu den
Kooperationsrdumen in der Evangelischen Kirche von
Kurhessen-Waldeck, Kassel 2016. Masterthesis fur die
Prufung zum Erwerb des akademischen Grades ,Mas-
ter of Arts” (M.A.), Kassel 2016



Wenn wir einmal genauer hinschauen um
welche Art der Neubestimmung unserer Ar-
beit es sich hier handelt, dann wird schnell
deutlich: Bei der Errichtung von Kooperati-
onsrdumen werden zwei Dimensionen organi-
sationaler Funktionalitat zusammengedacht,
die sich bislang erganzten, miteinander in
Konkurrenz standen und ineinandergriffen,
ohne dass diese Beziehung qua Kirchengesetz
geregelt werden musste: Auf der einen Seite
steht die Organisation der Kirche in ihrer hie-
rarchischen Linienorganisation, auf der an-
deren Seite steht das Netzwerk. Beispiele fur
Netzwerkbildungen in kirchlicher Praxis gibt
es viele und auf allen Ebenen. Netzwerke le-
ben nicht von kirchlichen Gesetzen sondern
durch Beziehungen. ,Wer kennt wen” ver-
sus ,Wer gehort rechtlich zu meiner Organi-
sation”. Das Besondere bei der Bildung von
Kooperationsraumen ist nun folgendes: Die
organisatorische GrifSe der , Nachbarschaft” wird
zusammengedacht mit dem Netzwerkgedanken
[freiwilliger Kooperation.®

1. Dimensionen des Wandels

Die ,verordnete Kooperation” berihrt die
handelnden Organisationen und Personen
gleichermaBen: Kooperation muss interorga-
nisational und interpersonal gedacht werden.
Das berUhrt aus organisationstheoretischer
Sicht drei Fragestellungen:

1. ,Change-Management” — Wie schafft es
die Organisation Kirche in all den aktuel-
len Umbrichen und unter den Bedingun-
gen des Schrumpfens, gentigend Energie
aufzubringen, um eine breite Zustim-
mung und Akzeptanz der Beschlisse zu
erreichen, damit am Ende die Reform als
gelungen bezeichnet werden kann?

2. ,Teamentwicklung” — Wie kann sich das
alte Bild des Pfarramtes als das des einen
4Hirten der Herde" sich verdndern hin zu
einem Bild von einem funktionierenden
Team aus Pfarrern und Pfarrerinnen, ja
sogar hin zu den ,multiprofessionellen
Teams" aus unterschiedlichen kirchlichen
Professionen hin und was gilt es dabei zu
bedenken?

3. ,Regionale Identitat” - Ist das Bild der
Gemeinde bislang von der Parochie ge-

6 Der Gedanke ist bereits tiefer entfaltet in dem aus mei-
ner Masterthesis hervorgegangenem Artikel: Beck,
Armin: Netzwerk und Kooperation, in: Wolfgang
Nethofel et al.: ,Vielfaltige Vernetzung”, Berlin 2016,
S.265-332

pragt und hatten gréBere Einheiten, wie
zum Beispiel der Kirchenkreis, lediglich
marginalere und funktionale Bedeu-
tung, braucht es jetzt vielleicht einen
neuen rheologischen Blick auf das Gebiet
des Kooperationsraumes, mithin eine
Entdeckung der regionalen Identitat
christlicher Gemeinschaft.

Zu allen drei Stichworten liegen bereits Er-
fahrungen und Einsicht in GesetzmaBigkeiten
sowie theoretische Konzepte aus dem Bereich
Organisationsentwicklung vor. Gleichzeitig
wurde in den Interviews der Befragten deut-
lich, dass es genau diese drei Bereiche sind,
die die betroffenen Akteure beim Stichwort
.Kooperationsraum” interessieren. SchlieBlich
lassen sich daraus SchlUsse ziehen, die hand-
lungsleitend fur alle sein kéonnten, die von
dieser Veranderung betroffen sind, oder sie
beratend begleiten.

1.1. Change-Management

«Nichts ist so bestandig wie der Wandel”
(Heraklit von Ephesus, ca. 540-480 v. Chr.).
Dieser oft zitierte Satz gilt in besonderer Wei-
se far die Verdnderung von Organisationen
und insofern auch fur die Kirche. Die syste-
mische Organisationsforschung beschreibt,
dass in Organisationen Krisenphdnomene oft
Uber einen ldngeren Zeitraum nicht wirklich
erkannt, sondern zunachst — manchmal tber
Jahre — erfolgreich verdrangt werden.

Kommt es nun zu Initiativen des Wandels
auf Organisationsebene, treffen diese oft auf
Widerstinde. Untersuchungen bei Unterneh-
men ergaben, dass mehr als ein Drittel aller
Change-Prozesse als gescheitert eingestuft
wird. Grinde dafur sind der Widerstand der
Mitarbeiter, mangelnde Prozesssteuerung,
ein zu schnelles Veranderungstempo und eine
unklare Zielsetzung.

Bei der Umsetzung von Reformbemus-
hungen wie der Einfuhrung von Koopera-
tionsrdumen gilt es also, dort ganz genau
hinzuschauen: Widerstinde entstehen sozial-
psychologisch gesehen aus einer Ablehnung
des Fremden und Neuen. Hinzu kommen
kommunikative Missverstindnisse: Individual-
psychologisch ist Kommunikation zwischen
zwei Akteuren immer storungsanfallig. Das
gilt in modifizierter Weise auch fur Change-
Prozesse: Sendet die Synode das Signal der
verordneten Kooperation aus, um bestimmte
Abldufe mit dinnerer Personaldecke zu opti-
mieren und das kirchliche Leben zu starken,
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kann das bei den Adressaten durchaus nicht
ebenso verstanden werden.

Um zu sehen, wie dennoch ein Wandel er-
folgreich herbeigefihrt werden kann, hilft
ein Blick auf die Feldtheorie Bernhard Le-
wins.” Lewins Grundidee war, eine Sozialpsy-
chologie zu entwerfen, die die Vorstellung
von Kraftefeldern aus der Physik auf soziale
Bereiche Ubertragt. In Bezug auf Wandel de-
finierte Lewin zwei Formen von Kraften, die
sich in ihrer Richtung diametral gegenuber-
stehen: Krafte, die auf Wandel dréangen, ,,dri-
ving forces” oder ,akzelerierende Krafte”,
und solche, die einem Wandel entgegenste-
hen, ,restraining forces” oder ,retardierende
Krafte”.2 Um eine Organisation zu verandern
muss das Kraftegleichgewicht zwischen den
akzelerierenden und retardierenden Kraften
vorUbergehend zugunsten der akzelerieren-
den verschoben werden. Um einen erfolgrei-
chen Change-Prozess zu initiieren mussen die-
se Krafte geférdert werden:

SchlieBlich bedarf es tGber die ganze Strecke
des Prozesses an ausreichender Orienticrung
fur alle Beteiligten. Ein HochstmaB von Kom-
munikation und Transparenz auf allen Ebenen
ist hier gefordert, um Irritationen und Wider-
stande zu vermeiden und den Prozess optimal
zu férdern. Und schlieBlich braucht es einen

hohen Grad von Partizipation aller Beteiligten.

Wenn wir die Organisationsforschung ernst
nehmen, bedarf es all dieser Faktoren bei
der Bildung von Kooperationsraumen in der
EKKW, um die beschleunigenden Krafte zu
starken und die Widerstdande im Change-Pro-
zess zu Uberwinden.

1.2. Teamentwicklung

Bei der Installation von Kooperationsrau-
men entstehen kianftig Teams von Pfarrerin-
nen und Pfarrern — wie intendiert und soweit
vorhanden - auch unter Einschluss anderer
Hauptamtlicher im Bereich des Kooperations-
raumes (Sozial- und Jugendarbeiter, Kirchen-
musiker und Beschéaftigte im Kusterdienst
etc.). Eine besondere Herausforderung be-
steht dort, wo bislang Pfarrerinnen und Pfar-
rer allein in einer Gemeinde oder einem Kirch-
spiel mit groBer Freiheit und Unabhangigkeit
haben arbeiten kénnen und nicht schon, wie
in einigen stadtischen Gemeinden, in einem

7 Lewin, Kurt: Feldtheorie in den Sozialwissenschaften.
Ausgewahlte theoretische Schriften, Bern, 22012 (1963)
8 Vgl. Lauer, a.a.0, S.52
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Teampfarramt kooperieren mussten. Das gilt
fur einen groBen Teil der Pfarrstellen in der
EKKW.

In Pfarrerteams gelten nun aber wahr-
scheinlich die gleichen Regeln und Mecha-
nismen, wie sie fUr die Teamarbeit schon aus
anderen Arbeitswelten bekannt und erforscht
sind. Deshalb lohnt sich der Blick in das Feld
der Teamentwicklung, um daraus Kriterien
fur eine erfolgreiche Arbeit in den Kooperati-
onsraumen abzuleiten.®

Teams, auch hauptamtliche Teams in Koope-
rationsrdumen, unterliegen den Regeln der
Gruppendynamik, wie es schon hinlénglich in
anderen Arbeitsgebieten erforscht ist. Gerade
in der Kirche, die durch ihr eigenes Selbstver-
standnis und den Kern des christlichen Glau-
bens, der ja zunachst einmal eine Friedens-
botschaft ist, dazu neigt, Uber Konflikte einen
Harmonieteppich zu breiten, kann es hilfreich
sein, hier realistischer hinzuschauen oder hin-
schauen zu lassen, um gréBere Konflikte oder
gar das Zerbrechen von Teams zu vermeiden.
Ein klarerer Blick in diese psychosozialen und
gruppendynamischen Zusammenhange kann
helfen, manche Widerstande und Konflikte
gerade bei der Neuformierung von Teams zu
entzaubern und besser einzuordnen.

1.3. Theologische Perspektive: Regionale
Identitat

Mit der Installation verbindlicher Koope-
rationsrdume unternimmt die EKKW einen
Schritt heraus aus der gewohnten kirchli-
chen Strukturmorphologie. Bislang gelten als
Grundstruktur der Kirche parochial verfasste
Gemeinden, die auf der mittleren Ebene in Kir-
chenkreisen und dann in einer Landeskirche
organisiert sind. Kennzeichen der Parochie
sind die feste durch Wohnsitz bestimmte Mit-
gliedschaft, geographisch definierte Grenzen,
bestimmter Geb&dudebestand. Die Parochie
unterliegt einer o6ffentlich-rechtlichen Ver-
fassung (Wahlen/Meldewesen/Kirchensteu-
er). FUr unsere Frage der Kooperationsraume
spielt dies eine groBe Rolle: Die neue Zwi-
schengréBe zwischen Parochie und Kirchen-
kreis versteht sich aus einer anderen Logik
heraus: Hier haben wir zwar quasi-parochiale
Strukturen (das Gebiet eines Kooperations-
raumes wird geographisch darstellbar sein),

9 Eckpunkte der Theorie der Teamentwicklung werden

hier kurz skizziert aus Gellert, Manfred; Nowak, Claus:
Teamarbeit, Teamentwicklung, Teamberatung. Ein Pra-
xisbuch fur die Arbeit in und mit Teams, Meezen, 52014



die Strukturen sind aber weder durch Wahlen
und synodale Gremien noch durch neue Ver-
waltungseinheiten gekennzeichnet. Der Ko-
operationsraum birgt auch in sich keine eige-
ne Hierarchie. Er wird, wenn er funktioniert,
dennoch eine cigene regionale Identitir entwi-
ckeln. Die Interaktion kirchlicher Akteure im
Kooperationsraum wird sowohl netzwerkartige
als auch organisationsformige Strukturen auf-
weisen. Die theologische, insbesondere die
ekklesiologische Frage lautet dann: Um wel-
ches Gebilde handelt es sich dann eigentlich bei

einem Kooperationsraum?

Die Antwort darauf wird schon einige Zeit
verhandelt und erforscht: Im Handbuch ,Kir-
che und Regionalentwicklung”'® des Zen-
trums fur Mission in der Region” (ZMiR) mit
Sitz in Dortmund entdecken die Autoren die
Region als Gestaltungsraum und schreiben ihr
theologische Dignitat zu''. Die Vorteile der
Region werden herausgehoben: Kooperation
als freiwillige und geforderte Zusammenar-
beit entspricht dem biblischen Grundgedan-
ken der Gabenerganzung: Was die einen gut
kénnen, kann den anderen dienen, und um-
gekehrt. Der Kooperationsraum dient der Pro-
filierung: Gruppen, Gemeinden, Dienste und
kirchliche Orte gewinnen durch ein klares Pro-
fil im Konzert der Region. Es mlssen nicht alle
das Gleiche anbieten. Kooperation bedeutet
Ergiinzung: Wenn weder ein Uberall gleiches
Programm noch eine Uniformitat der Gemein-
den angestrebt werden, bereichern sich Ga-
ben, Traditionen, Profile und Schwerpunkte:
Was den einen fehlt, bieten die anderen.

Mit einer anderen Ekklesiologie aber wird
aber auch das Berufsbild des Pfarrers/der Pfar-
rerin, werden also pastoraltheologische Fra-
gestellungen berihrt: Pfarrerinnen und Pfar-
rer sind nun nicht mehr allein zustandig fur
ihren Seelsorgebezirk und damit auch keine
.Konige” mehr in ihrem Bereich, ihre Arbeit
teilt sich auf in einen ortsorientierten und in
einen aufgabenorientierten Dienst. Sie arbei-
ten kliinftig in einem Team, mit allen Vor- und
Nachteilen. Ein in Kooperation entwickeltes
theologisches Leitbild ist einer der Schlussel
der gelingenden Gestaltung der kirchlichen

10 Ebert, Christhard; Pompe, Hans-Hermann; Alex, Martin
(Hg.): Handbuch Kirche und Regionalentwicklung.
Region — Kooperation — Mission, (Kirche im Aufbruch,
Bd. 11), Leipzig 2014
Handbuch

11 ebd., 5.33

Region. Die reine Addition von Gemeinden
reicht nicht aus, einen Kooperationsraum zu
bilden. Es bedarf einer gemeinsamen geistlichen
Vision fur die Region.

2. Konsequenzen
2.1. Konsequenzen fiir kirchenleitendes
Handeln

Die vorliegenden Synodalbeschlisse sind
Teil einer bewussten Antwort auf die
~Downsizing”-Krise der Kirche. Sie geben al-
lerdings lediglich den Rahmen vor, in dem
sich dieser Wandel strukturell und kulturell
vollziehen muss. Damit die Umsetzung der Be-
schltisse zu befriedigenden Prozessen fihrt,
bedarf es einer bewussten und intensiven
Steuerung des Change-Prozesses. Subjekt der
Steuerung kénnen nur die Leitung der kirch-
lichen Organisation sein: Kirchenleitung, Sy-
node, Landeskirchenamt und deren Pendants
auf der mittleren Ebene. Alle Entscheidungen
zur Unterstitzung eines gelingenden Wan-
dels werden hier getroffen. Die Elemente ei-
ner erfolgreichen Steuerung setzen sich aus
kommunikativen und administrativen Elemen-
ten zusammen sowie der Schaffung von An-
reizen und Férderung der Eigeninitiative.

Der Ort dieser Kommunikation wird ein in-
nerkirchlicher Dialog sein, der auf allen und
zwischen allen Ebenen bewusst zu fuhren
ist. Bezogen auf die EinfiUhrung der Koope-
rationsrdume - der engere Fokus unserer
Betrachtung - ist dies die Ebene des Kirchen-
kreises mit seinen betroffenen Haupt- und Eh-
renamtlichen sowie mit den ,normalen” Ge-
meindegliedern.

Zentrale Aufgabe der Steuerung des
Change-Prozesses ist die Ermdglichung und
Férderung der Kommunikation. Die Inter-
views zeigten hier ein groBes Bedurfnis. Das
bedeutet fur die Steuerung des Change-Pro-
zesses folgendes:

e Ein HochstmaB an Kommunikation er-

maoglichen

Es kann eigentlich nicht zu viel kommuni-
ziert werden, und zwar in allen Richtun-
gen und auf allen Ebenen, vertikal und
horizontal. Besonders intensiv benétigen
die neu zu bildenden Kooperationsrdaume
selbst das Gesprach miteinander.

* Transparenz

Nicht das Gefuhl der Undurchsichtigkeit
darf bestimmen, sondern Information
und Durchsichtigkeit mussen von Anfang
an gegeben sein.
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e Partizipation
Die Kommunikation darf nicht einseitig
als ,Information” gestaltet werden, son-
dern es braucht einen zirkuldren Kom-
munikationsprozess in beide Richtungen:
Es sind im Gegenteil eine groBtmaogliche
Einbindung der Basis und die Méglichkeit
der Einflussnahme auf die Ausgestaltung
des neuen Zustandes in einer Art ,Bot-
tom-up-Prozess” zu ermdglichen.

e Wichtig ist es hierbei auch, die Grenzen
der Kommunikation auch zu 6ffnen in
Richtung anderer regionaler Gesprachs-
partner: Politik, Vereinswesen, andere re-
ligiose Akteure (insbesondere die nicht in
der verfassten Kirche organisierten evan-
gelischen Werke und Einrichtungen wie
CVJM, Landeskirchliche Gemeinschaften
etc.). Ganz neue Synergien kénnten hier
entdeckt und spater genutzt werden.

Folgende Handlungsoptionen erscheinen

naheliegend:

¢ Vorhandene Strukturen vereinfachen und
Doppelstrukturen vermeiden
Das Gremienwesen der kirchlichen Selbst-
organisation unterliegt offensichtlich
einem hohen Grad von Ausdifferenziert-
heit, der sowohl Haupt- als auch Ehren-
amtliche in hohem Grade in Anspruch
nimmt, wie aus einigen Interviews er-
sichtlich wurde. Hier ist noch einmal eine
planerische Durchsicht aller Gremien und
Ausschisse wichtig, um Vorschlage zur
Vereinfachung zu machen.

e Entburokratisierung
Kirchliches Recht und kirchliche Verwal-
tung sind in der Institutionenlogik nach-
geordnete Funktionen der kirchlichen Or-
ganisation. In der Praxis entsteht oft der
umgekehrte Eindruck, was an der starken
Normenorientierung von Recht und Ver-
waltung liegt. An dieser Stelle bendtigt
die Kirche eine Entlastung von burokrati-
schen Strukturen.

¢ Anreize schaffen
Ebenfalls administrativ kénnen Anreize
zur positiven Identifikation mit der neu-
en Struktur geschaffen werden. Im Sy-
nodenbeschluss vorgesehen ist bereits
die Schaffung von Assistenzstellen zur
burokratischen Entlastung im Koopera-
tionsraum. Musiker- oder Jugendarbei-
terstellen, funktionale Pfarrstellen oder
Pfarrstellenanteile kbnnten Anreize sein,
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den Kooperationsgedanken schneller als
Fortschritt statt als Mangelverwaltung zu
begreifen.

¢ Innovation férdern

Zur Steuerung des Wandels gehért auch,
kirchliche Pioniere und , Entrepreneure”
zu foérdern. Die Diskussion um die ,Fresh
Expressions of Church”'? gehért in diesen
Kontext, weil es sich hier um kirchliche
Gesellungsformen mit regionaler Strahl-
kraft handelt. Eine ,FreshX” kénnte ein
belebender Faktor in einem Kooperati-
onsraum sein. Dazu bedarf es groBzu-
giger Handhabung parochialen Rechts.
Einige Landeskirchen machen bereits die
ersten Erfahrungen in diesem Zusam-
menhang (z.B. die ,,Erprobungsraume” in
der Evangelischen Kirche Mitteldeutsch-
lands.”

Eine weitere Konsequenz fur den Steue-
rungsprozess der Reform ist das begriindete
Insistieren auf Reduktion der kirchlichen Akti-
vitéten. Die Deutlichkeit, in der das Gefuhl der
Uberforderung in den Interviews zum Aus-
druck gebracht worden ist, bei schwindenden
Ressourcen von haupt- und ehrenamtlichen
Kraften dennoch die gleiche oder gar eine
hoéhere Schlagzahl kirchlicher Aktivitaten vor-
zuweisen, spricht Bande: Es gilt dauernd und
intensiv darauf hinzuweisen, dass es notwen-
dig und unabdingbar ist, auch Dinge aufzu-
geben. Dem Synodalausschuss war es aus kir-
chenpolitischen Grinden nicht méglich echte
JPosterioritdten” zu benennen, sondern wies
die Aufgabe der Reduktion insbesondere der
mittleren Ebene zu. Es muss aber geschehen.
Da es erfahrungsgemaB unglaublich hohe Wi-
derstdnde hervorrufen kann, wenn Arbeits-
bereiche eingestellt werden, sollte die unum-
gangliche Reduktion in der Moderation des
Change-Prozesses zum Schutz aller Akteure
standig betont und angemahnt werden.

Und last but not least bendtigen die Kom-
munikation und die Umsetzung des ange-
strebten Strukturwandels ausreichend Zeit.
Die groBe Aufgabe der Steuerungsverant-
wortlichen ist es, diese dem System auch ein-
zuraumen und darauf in groBer Selbstdisziplin
zu achten, dass nicht allzu schnell neue Re-
formideen die Tagesordnung bestimmen.

12 Vgl. Hempelmann, Heinzpeter: Gemeinde 2.0. Frische
Formen fur die Kirche von heute, Neukirchen-Vluyn,
2011

13 Néahere Informationen auf www.ekmd.de



2.2. Teamentwicklung fordern

Die Einsicht, dass pfarramtliches Arbeiten
in Zukunft immer als Teamarbeit gedacht wer-
den muss, ist neu. Der in einem Interview zi-
tierte Spruch: ,Selig sind die Beene, die vorm
Altar steh'n aleene” gehort in Zukunft end-
gultig der Vergangenheit an. Das bedeutet
Abschied von einem bislang noch immer pra-
genden Bild pastoraler Identitat und neue Ge-
staltungsmoglichkeiten des Pfarrdienstes. Die
Pfarrerschaft duBert in den Interviews groBBe
Hoffnung auf gegenseitige Entlastung, auf
gabengerechten Einsatz der eigenen Fahig-
keiten und auf Bereicherung der beruflichen
Wirklichkeit. Zusammenarbeit erfordert einen
erhéohten Grad Kommunikation, es werden
Schwierigkeiten bereits bei der Zusammen-
setzung des Teams auftreten und Konflikte
im Team sind unausweichlich. Genau wie in
anderen Arbeitsbereichen sind demnach auch
hier eine professionelle Teambegleitungs- und
TeamentwicklungsmaBnahmen zu empfeh-
len. Diese sollten nicht nur in der Aufbaupha-
se oder in Konfliktféllen, sondern permanent
als Ressource zur Verfiigung gestellt werden.

Der neue Typ des kirchlichen Teamarbeiters
sollte auch Einzug finden in die Aus- und die
Weiterbildung der Theologen und des nicht-
theologischen Personals. Bezogen auf die
Ausbildung der Theologen empfiehlt sich die
besondere Beachtung von teamorientierter
Arbeit als Querschnittsthema im Curriculum
der zweiten Ausbildungsphase (Vikariat),
aber vielleicht auch schon, soweit moglich,
im Studium. Pastoralkollegs zu Themen der
Teamentwicklung in der Fortbildung kénnen
ebenfalls hilfreich sein.

2.3. Eine Theologie der Region
entwickeln

Wie kann etwas mit einer so technischen
Bezeichnung wie ,Kooperationsraum” bei
den Menschen so etwas wie ein Identifikati-
onsgefuhl auslésen? Wie kann ein ,Koopera-
tionsraum” etwas sein, das mit theologischer
Dignitat ausgestattet ist und visionare Begeis-
terung auslésen?

Bei den Uberlegungen wurde deutlich:
Obwohl es immer wieder so geduBert wird,
kann auf die Dauer nicht beides, namlich eine
komplette Identifikation mit der Gemeinde
und der Region, gleichrangig nebeneinander
bestehen. Wenn einmal der Weg zur neuen
IdentifikationsgroBe ,Region” beschritten
ist, sollte die IdentifikationsgréBe parochiale

Ortsgemeinde auch mehr und mehr zurtck-
treten. Gemeinde im biblischen Sinne mit dem
einen Hirten Jesus Christus wird sie dennoch
sein, auch wenn deren zeitbedingte Morpho-
logie sich andern wird.

Noch kaum zur Sprache gekommen ist die
Perspektive Uber die eigene Konfessionsgren-
ze hinaus. Als evangelische Christen sind wir
nicht allein in der Region, sondern zusammen
mit katholischen, freikirchlichen und orthodo-
xen Christen. In einer Zeit, in der die Welter-
fahrung die einer Globalisierung ist, durfen
die Grenzen zu Christen anderer Konfessio-
nen in der Nachbarschaft nicht untberwind-
bar erscheinen. Viele gelungene Beispiele von
gemeinsamen Uberkonfessionellen Aktionen,
etwa auf der Ebene 6rtlicher ACK (Arbeitsge-
meinschaft Christlicher Kirchen) zeigen, dass
hier eine Zukunftsmelodie gespielt wird, die
auch nach auBen Strahlkraft mit biblischer Zu-
sage verspricht (vgl. Johannes 17, 22f.).

2.4. Beratung in Anspruch nehmen

Schon die Bibel rat: ,Die Plane werden
zunichte, wo man nicht miteinander berat;
wo aber viele Ratgeber sind, gelingen sie.”
(Spruche 15,22) Dieses biblische Motto weist
vielleicht weise den Weg, wie der Plan der
flachendeckenden Einfihrung von Kooperati-
onsraumen positiv unterstitzt werden kann.
Schon im Synodenbeschluss ist die Mdglich-
keit externer Beratung in einer Kann-Formu-
lierung genannt: ,Die Bildung von Koopera-
tionsrdumen kann unterstitzt werden durch
Gemeindeberatung (Landeskirchenamt, IPOS),
das Referat ,Gemeindeentwicklung’ des Lan-
deskirchenamtes, Fortbildungsangebote des
Predigerseminars, Supervision (Pastoralpsy-
chologischer Dienst), EKD-Zentrum fur Missi-
on in der Region.”™ Beratung in allen Phasen
der Kooperationsbildung und deren Ausge-
staltung kann nur von Vorteil sein. Die Kirche
ist gut beraten, an dieser Stelle auch Sach-
und Personalmittel zur Verfigung zu stellen.

Fazit

War der Ausgangspunkt der Uberlegun-
gen, ob das Experiment ,Kooperationsraum”
als ein gelingendes , Joint-Venture” zwischen
Netzwerk und Organisation, wie es im Falle
der Kooperationsraume gedacht ist, moglich
ist, muss man vorsichtig antworten: Unter
bestimmten Bedingungen: Ja. Namlich dann,

14 ,Volkskirche qualitativ weiter entwickeln”, a.a.O.; 5.47
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wenn dem Pflanzchen Kooperation gentigend
Luft und Raum zur Verfugung steht, sich zu
entfalten. Und das sollten wir eigentlich aus
den Gleichnissen Jesu wie z.B. der selbstwach-
senden Saat gelernt haben, dass das Reich
Gottes seine Kraft in sich selbst hat.

Wir koénnen lediglich als ,Gartner” den
Raum und die Zeit daflur bereitstellen: , Mit
dem Reich Gottes ist es so, wie wenn ein
Mensch Samen aufs Land wirft und schlaft

SOLA GRATIA IM ISLAM?

und aufsteht, Nacht und Tag; und der Same
geht auf und wachst — er weiB nicht wie. Denn
von selbst bringt die Erde Frucht, zuerst den
Halm, danach die Ahre, danach den vollen
Weizen in der Ahre.” (Markus 4, 26-29)

Armin Beck

Referat Gemeindeentwicklung und
Missionarische Dienste
Wilhelmshéher Allee 330

34131 Kassel

Zugleich ein Beitrag zum Reformationsjubilaum

Frieder Seebal3

Bischof Martin Hein hat im vergangenen
Jahr grundlegende Gemeinsamkeiten zwi-
schen Christentum und Islam hervorgehoben.
Dies gilt fur den Satz , Christen und Muslime
beten zu demselben Gott” ebenso wie die
von ihm auf dem Kirchentag in Berlin Ende
Mai vertretene Ansicht, Muslime teilten die
christliche Auffassung, dass wir Menschen
nichts Eigenes zu unserem Heil leisten kénn-
ten und mussten. Warum ich weder die The-
sen noch den theologischen Ansatz unseres
Bischofs teilen kann, méchte ich im Folgenden
unter Berlcksichtigung der Grundsatze refor-
matorischer Theologie darlegen.

1. Bibelarbeit von Bischof Martin Hein
auf dem Kirchentag 2017

In der christlich-muslimischen Dialog-Bibel-
arbeit des Bischofs am 27. Mai 2017 auf dem
Kirchentag in Berlin heiBt es: ,,/n der Frage, wie
wir Gott erfabren und erleben und unseren Glau-
ben ausdriicken, maogen wir uns unterscheiden.
Aber Muslime reilen die christliche Auffassung,
dass wir Menschen nichts Eigenes zu unserem Heil
leisten kinnen und miissen, weil wir ganz auf
das entgegenkommende, rettende Handeln Got-
tes angewiesen sind. Auch darin, dass aus dieser
Voraussetzung die Werke der Barmberzigkeit, die
wguten Werke®, wie Martin Luther sagte, unwei-
gerlich folgen, sind wir uns im Grunde einig. Ich
bin davon iiberzeugt, dass es sich lohnt, bei den
vielen notwendigen Gespriichen, die wir als Chris-
ten und Muslime miteinander fiibren, genau hier
anzusetzen: nicht zundchst bei der Ethik, sondern
bei unserem Gottesglauben und unserem Gottes-
bild. Wie wir als Christen Gott zu sehen haben,
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hat uns Jesus gezeigt und vorgelebt. In Gott selbst
sind wir uns alle — Juden, Christen und Muslime
— sehr nah!

2. Die Bedeutung des sola gratia nach
evangelischem Verstandnis

Der theologische Grundsatz sola gratia ge-
hoért zum Markenkern evangelischer Theo-
logie und Kirche, denn die Lehre von der
Rechtfertigung gilt seit der Reformation als
der Artikel, mit dem die Kirche steht und
fallt - hier geht es um ,,den Nerv des christli-
chen Glaubens*®. Gnade wird im entsprechen-
den TRE-Artikel definiert als ,,der Inbegriff der
gottlichen Barmberzigkeit, die dem an Christus
Glaubenden uwm Christi willen die Siinde nicht
gurechnet, ihm vielmehr die fremde Gerechtig-
keit Christi als eigene anrechnet. (...) Christliche
Existenz ist im extra se der Heilstar Christi ge-
griindet, darum wird die Gnade durch das Wort
Gottes als Evangelium, als befreiende Zusage der
Barmberzigkeir im Hiren und Vertrauen ange-
nommen. Das Evangelium von Jesus Christus ist
Inbegriff der Gnade, weil es den gnidigen Gott
verkiindet.®> Die Rechtfertigungslehre kann
sachgemaB nur als Entfaltung der umfassen-
den Bedeutung von Christi Heilswerk behan-

1 Dialog-Bibelarbeit von Bischof Prof. Dr. Martin Hein
auf dem 36. Deutschen Evangelischen Kirchentag in
Berlin zu Lukas 19,1-10 (Kirchentagsubersetzung): ,Je-
sus sieht Zachaus”,
www.ekkw.de/media_ekkw/downloads/bischof _170527_
DEKT_Bibelarbeit_Zachaeus.pdf, 10
Hans-Martin Barth, Dogmatik. Evangelischer Glaube im
Kontext der Weltreligionen. Ein Lehrbuch, Gutersloh
2001, 528.

3 Wolf-Dieter Hauschild, Art. Gnade 1V, in: TRE 13, 490,
33-35 bzw. 37-41.
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delt werden.* Die Bedeutung des sola gratia
wird ohne konstitutive Beziehung zum solus
Christus, solo verbo bzw. sola fide nicht er-
fasst.> Daher formuliert das Augsburger Be-
kenntnis in Artikel 4 unter Hinweis auf Romer
3 und 4: ,Weiter wird gelebrt, dass wir Vergebung
der Siinde und Gerechtigkeit vor Gott nicht durch
unser Verdienst, Werk und Genugtuung erlangen
konnen, sondern dass wir Vergebung der Siinde
bekommen und vor Gott gerecht werden aus Gna-
de um Christi willen durch den Glauben (gratis
iustificentur proprer Christum per fidem).“ Dies
wird in der Apologie des Augsburger Be-
kenntnisses in Artikel 4 breit ausgefuhrt, wo-
bei hier die evangelische Auffassung dezidiert
der Scholastik wie auch der aristotelischen
Philosophie gegentbergestellt wird.

Jedes Vertrauen in die Fahigkeit des Men-
schen, sich selbst fur das Heil entscheiden
bzw. aus eigener Kraft etwas dazu beitragen
zu kénnen (Ockham: ,facere quod in se est”),
wird ausdrucklich verworfen.

Der mit dem sola gratia untrennbar verbun-
dene Artikel von der Rechtfertigung ist nach
Bernhard Lohse ,,0hne Zweifel das Zentrum von
Luthers  reformatorischer  Theologie“®. GemaB
Luthers bekannter Definition von 1532 ist ,,in
eigentlichem Sinne der Gegenstand der Theolo-
gie der schuldige und verlorene Mensch sowie der
rechtfertigende und erlisende Gort“ - alles an-
dere ist nach Luther ,lrrtum und Eitelkeit in
der Theologie’. Deshalb betont Lohse unter
Berufung auf Gerhard Ebeling, die Rechtfer-
tigungslehre sei ,im Grunde das Kriterium fiir
die SachgemiifSheitr der Behandlung der Gottes-
und Selbsterkenntnis“®. Gerhard Muller hebt im
Blick auf Luther hervor, dass ,im Mittelpunkt
seines Gottesverstindnisses eigentlich die Chris-
tusverkiindigung steht, ja, dass Jesus Christus ei-
gentlich der Deus pro nobis ist“ und so werde
bei Luther ,die Theologie Soteriologie*®. Marc
Lienhard sagt, das ganze Schrifttum Luthers

4 Vgl. Bernhard Lohse, Luthers Theologie in ihrer histo-
rischen Entwicklung und in ihrem systematischen Zu-
sammenhang, Gottingen 1995, 276.

5 Vgl. Hauschild (wie Anm. 3), 490, 47-49.

6 Lohse (wie Anm. 4), 274.

7 AaO, 53.

8 AaO, 54.

9 Gerhard Muller, Martin Luther als Autoritat fur die lu-
therische Kirche? (1982) In: Ders., Causa reformationis.

Beitrdge zur Reformationsgeschichte und zur Theo-

logie Martin Luthers. Zum 60. Geburtstag des Autors

hgg. von Gottfried Maron und Gottfried SeebaB, Gu-
tersloh 1989, 546-568, hier 554.

sei ,angewandte Christologie'® und Bernhard
Lohse weist darauf hin, dass es Luther bei
der Rechtfertigungslehre ,nicht um irgendeine
Definition oder eine Formel“" geht, sondern
er vielmehr unter Ruckgriff auf die biblische
Uberlieferung die Erlésung durch Jesus Chris-
tus in einer Vielfalt von Bildern (z.B. ,fréhli-
cher Wechsel”) und Worten zum Ausdruck
bringt. Dietrich Korsch nennt in seiner Deu-
tung des Glaubensbekenntnisses den Grund
dafur: ,Die christliche Botschaft konnte womig-
lich gar nicht ohne eine bildlich-biographische Er-
innerung an Jesus auskommen — und dies hat zu
tun mit der Art der christlichen Erlosungsvorstel-
lung. Eine Erlosung des menschlichen Lebens kann
sich nur in der Anschauung eines menschlichen Le-
bens, in der Anschauung des Erlisers, griinden.“?

Eberhard Jungel driickt denselben Sachver-
halt so aus: ,, Die Analogie des Glaubens hat in
ihrer Anschauungsstruktur selber einen narrativen
Grundzug. Und die Menschlichkeit Gottes ver-
langr wie jede Liebesgeschichte danach, erzihlr zu
werden. "3

Auch Schleiermacher bezieht die Lehre von
der Gnade ausdricklich auf Jesus Christus:
»Dies ist der Hauptpunkt, der zu allen Zeiten die
rechten evangelischen Christen zusammenbiilt;
dagegen, wenn wir dies fabren lassen, wenn je-
mand in Bezug auf sein Heil sich auf sich selbst
und auf seine Vernunft so verlassen will, dass er
die Unterstiitzung der gittlichen Gnade in Chris-
to von sich abweist und sich von dem Erloser ablo-

se, dann hat alle sonstige Ubereimtimmung keinen
Wert. <14

An Theologen der Gegenwart, die diesen
Zusammenhang betonen und fur die heutige
Theologie fruchtbar zu machen suchen sind
auBer den bereits erwahnten Dietrich Korsch

10 Marc Lienhard, Luthers Christuszeugnis, in: Leben
und Werk Martin Luthers von 1526 bis 1546. Festgabe
zu seinem 500. Geburtstag. Im Auftrag des Theologi-
schen Arbeitskreises fur Reformationsgeschichtliche
Forschung hgg. von Helmar Junghans, Berlin 1983, |,
77-91, hier 77.

11 Lohse (wie Anm. 4), 276.

12 Dietrich Korsch, Einfuhrung in die evangelische Dog-
matik. Im Anschluss an Martin Luthers Kleinen Kate-
chismus, Leipzig 2016, 154.

13 Eberhard Jingel, Gott als Geheimnis der Welt. Zur Be-
grindung der Theologie des Gekreuzigten im Streit
zwischen Theismus und Atheismus, 2. A. Tubingen
1977, XV.

14 Friedrich Daniel Ernst Schleiermacher, Dogmatische
Predigten der Reifezeit, zitiert nach Klaus Otte, Art.
Gnade V, in: TRE 13, 502, 4-7.
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und Eberhard Jingel auch Wilfried Harle'®
und Hans-Martin Barth'” zu nennen.

3. ,Heil” und ,Erlésung” im Islam

Der Islam betont die Eigenverantwortlich-
keit des Menschen und halt diesen ,,grundsiitz-
lich fiir féibig, obne fremde Hilfe das Ziel seines Le-

ens zu erreichen. Muslimische Autoren sprechen
denn auch unbefangen von ,Selbsterlisung®.“1®
Da der Muslim weif3, was Allah von ihm for-
dert, ist Gehorsam der Heilsweg der Muslime,
der sich zunachst in der Erfullung der klassi-
schen religiosen Pflichten des Islam (funf Sau-
len) realisiert.”® Hans-Martin Barth betont in
diesem Zusammenhang: ,/m Blick auf den Is-
lam ist bereits der Begriff,, Heil“ missverstindlich,
da er in bewusster Abgrenzung gegen das Chris-
tentum gewdhnlich vermieden wird. Auch der
Begriff ,, Erlosung” ist Muslimen, weil christlich
geprégt, verdichtig.“?® Der Islam wendet sich
wgegen das Verstindnis der Offenbarung Gottes
als Erlisung® — die ldee einer Erlésung von
Sinden fehlt dem Islam géanzlich. , Die bibli-
schen Aussagen zu einer stellvertretenden Evlisung
werden als Fiilschung — vor allem des Paulus —
interpretiert.“?? Stattdessen heiBt es im Koran:
»Und keine Last tragende (Seele) triigt die Last
einer anderen” (Sure 39,7).

Der Koran spricht wiederholt von der Ver-
gebungsbereitschaft Allahs?3. Allerdings ver-
gibt dieser, wem er will (Sure 2,284; 3,129)
— daher ist eine vollige Heilsgewissheit fur
Muslime nicht zu erreichen. Als unvergebbare
Stnden gelten im Islam der Abfall von Glau-
ben, Heuchelei und die ,Beigesellung”, d.h.
die Verehrung anderer Gottheiten neben Al-
lah. Nach islamischem Verstandnis betreiben
die Christen ,Beigesellung”, weil sie Jesus als
Gottes Sohn ansehen.

Der Begriff der Barmherzigkeit Allahs fin-
det sich im Koran u.a. in der sog. Basmala,

15 Vgl. Eberhard Jingel, Zur Freiheit eines Christenmen-
schen. Eine Erinnerung an Luthers Schrift, Minchen
3.A. 1991.

16 Vgl. Wilfried Harle, Dogmatik, Berlin-New York 1995,
160-162.

17 Vgl. Barth (wie Anm. 2), 528-550.

18 AaO, 554.

19 Vgl. aa0, 554f.

20 AaO, 554. In gleicher Weise argumentiert auch Chri-
stoffer Hinrich Grundmann, Art. Heil Il. Religionswis-
senschaftlich, in: RGG 4.A. 3, 1523f.

21 Hans Zirker, Islam. Theologische und gesellschaftliche
Herausforderungen, Dusseldorf 1993, 92 zitiert nach
Barth (wie Anm. 2), 556.

22 Barth (wie Anm. 2), 557.
23 Vgl. dazu aaO, 555.
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der Einleitungsformel zu fast jeder Sure. Die
Barmherzigkeit Allahs ,umfasst die Gesamtheit
seines Handelns in und mit dieser Welt“ (d.h.
die Schaffung der Welt, die Uberantwortung
der Natur an den Menschen, aber auch die
Schrecknisse des Jingsten Tages, die Holle
und die Verdammung der Frevler) — ,sie hat
nichts mit einer aus der Sicht des Menschen ge-
dachten Milde oder gar der Vergebung von Verfeh-
lungen zu tun*®. D.h. ganz im Gegensatz zum
Christentum bleibt die Rede von der Barmher-
zigkeit Allahs im Islam auf der abstrakten Ebe-
ne einer Schopfungsordnung. Konkret und
menschlich von der Barmherzigkeit Gottes zu
reden wie Christen dies tun, wirden Muslime
energisch zurtckweisen mit dem Satz: ,Erha-
ben ist Allah daruber, fern sei ihm dies.”

4. ,Muslime teilen die christliche Auf-
fassung...”?

Die deutlichen Unterschiede zwischen
evangelischem Verstdandnis und muslimischer
Ansicht in Bezug auf Heil und Erlésung liegen
auf der Hand. Man wird daher formulieren
kénnen: Muslimen ist die christliche Auffas-
sung vom Heil fremd, ja, diese wird von ihnen
ausdrucklich abgelehnt. So resimiert Hans-
Martin Barth am Ende seiner Ausfihrungen
Uber Heil und Erlésung im Hinblick auf Chris-
tentum und Islam: ,,/m Sinne eines interreligi-
dsen Dialogs scheint es hier keine Verstindigung
zu geben; Hans Zirker spricht zu rechr von der

»ausgeschlossene(n) Harmonisierung”.“?>

Wenn man nun trotzdem behaupten will,
Muslime vertraten die christliche Auffassung,
dass wir Menschen nichts Eigenes zu unserem
Heil leisten kénnten und mussten, weil wir
ganz auf das entgegenkommende, retten-
de Handeln Gottes angewiesen seien, kénn-
te man folgendermaBen argumentieren: als
christlicher Theologe sei man berechtigt, im
interreligiésen Dialog den christlichen Be-
griff Heil zu verwenden und seine Tauglich-
keit auch im Blick auf den Islam auszuloten;
dass der Begriff der Stiinde (nach christlichem
Verstandnis) im Koran nicht vorkomme, heif3e
doch nicht, dass die Sache im Islam nicht vor-
handen sei; auch der Allah des Koran handle
erst einmal aus barmherziger Spontaneitat.
D.h. bei der Interpretation des Islam setzt
man gewissermaBen seine christliche Brille

24 Tilman Nagel, Art. Barmherzigkeit V. Islam, in: RGG
4.A.1, 1120.
25 Barth (wie Anm. 2), 566f.



auf und meint so, den Islam besser zu verste-
hen zu kdnnen, als dieser sich selbst versteht,
um von dieser Grundlage aus Uberraschende
~Gemeinsamkeiten” zwischen Christen und
Muslimen zu entdecken, zu denen auch ein
allgemeines Gnadenprinzip gehodre. Aller-
dings stutzt sich eine solche Argumentation
auf ein von auBlen an die Texte herangetra-
genes christliches Vorverstdndnis, das ver-
hindert, dass die Texte von Bibel bzw. Koran
selbst zu Wort kommen kénnen.?®

5. ..In Gott selbst sind wir uns alle -
Juden, Christen und Muslime -
sehr nah"”?

Juden und Christen haben als gemeinsame
Grundlage ihres Glaubens das Alte Testament.
Es kann kein Zweifel daran bestehen, dass der
Gott Abrahams, Isaaks und Jakobs der Vater
Jesu Christi ist und insofern sind sich Juden
und Christen ,in Gott selbst” in der Tat ,sehr
nah” (vgl. auch Rém 9). Zwischen Christen und
Muslimen hingegen gibt es keine vergleichba-
re gemeinsame Grundlage. Der Satz ,In Gott
selbst sind sich Christen und Muslime sehr
nah” kann demnach nicht unter Berufung auf
die Offenbarung Gottes in der Bibel vertreten
werden. Vielmehr setzt dieser Satz die Annah-
me eines gemeinsamen Gottesbegriffs ober-
halb bzw. hinter den unterschiedlichen Got-
tesvorstellungen von Christentum und Islam
voraus. Ein solcher philosophischer oder onto-
logischer Gottesbegriff lasst sich nur spekula-
tiv begrinden (so etwa bei Hegel). Ontologie
ist ein neuzeitlicher philosophischer Begriff
- die damit bezeichnete Sache spielt bereits
in der aristotelischen Philosophie wie in der
Scholastik eine wichtige Rolle. Die biblische
Uberlieferung hingegen ist ein bemerkens-
wert un-ontologischer Stoff. Dem entspricht
ein allgemeines ,,Ontologie-Misstrauen der bib-
lisch-protestantischen Theologie?. \Weder Jesus
noch die Reformatoren haben jemals Uber
das Wesen Gottes an sich philosophiert. Lu-

26 Vgl. dazu Gunther Bornkamm, Bibel. Das Neue Tes-
tament, ThTh 9, Stuttgart-Berlin 2. A. 1976, 10: ,Wer
die Ferne und Fremdheit der biblischen Gestalten und
Zeugen nicht aushélt, ihnen die Anschauungen, Vor-
stellungen und Denkweise der eigenen Zeit voreilig
aufzwingt (...), vereitelt jede wirkliche Begegnung
mit ihren Texten und lasst sie ihr eigenes Wort nicht
mehr sagen. (...) Aufgabe der Bibelwissenschaft ist es,
(...) die biblischen Autoren sagen zu lassen, was sie sa-
gen, ihre Sache zur Sprache zu bringen, das von ihnen
Gemeinte nach bestem Vermdégen zu verstehen und zu
Ubersetzen (...).”

27 Johannes Heinrichs, Art. Ontologie, in: TRE 25, 247, 32f.

ther selbst wendet sich immer wieder gegen
einen spekulativen Gottesbegriff, so etwa in
seiner zweiten Vorlesung Uber den Galater-
brief 1531 - laut Martin Brecht ,,ein Hihepunkt
in Luthers Lebrtiitigkeit . Luther sagt hier: , Jhr
habt oft gehirt, dass man in der Heiligen Schrift
diese Richtschnur beachten muss, dass wir uns der
Spekulation diber die Majestiit enthalten miissen.
(...) So beseitigen der Papst, der Tiirke und die
Schwirmer Christus aus den Augen und setzen
Gott den Vater an die Stelle. (...) Sie alle beseiti-
gen den Mittler. Die christliche Theologie ist aber
eine solche, welche lehrt, Gott selbst auszuschlie-
fen, den Rottengeister, Tiirke, Papst hervorkebren
— wir schliefSen den aus und setzen den Mittler
an die Stelle: Du darfst nicht zu Gott emporstei-
gen, sondern fange da an, wo er angefangen hat:
im Leib der Mutter ward er Mensch — und ver-
biete dir den Geist der Spekulation. (...) Paulus

. will christliche Theologie lehren, welche nichr
oben in hichster Hihe beginnt, wie alle anderen
Religionen, sondern unten in tiefster Tiefe ... Ist
es dir um dein Heil zu tun, dass lass fabren alle
Gesetzes-Gedanken, alle philosophischen Lebren
und eile zur Krippe und zum Mutterschof und
betrachte ihn, den Siiugling, den Wachsenden, den
Sterbenden.“?® Ahnlich wie bei Luther3® werden
auch von Eberhard Jingel und Gerhard Ebe-
ling Philosophie bzw. philosophische Theolo-
gie einer evangelischen Theologie pointiert
gegenubergestellt.3’ Im Anschluss an Luthers
Aussage ,,Wir sollen menschen und nicht Gott
sein. Das ist die summa™? formuliert Friedrich
Wilhelm Graf, heutige wissenschaftliche Theo-
logie habe die Aufgabe ,in den Arenen von
Wissenschaft, Zivilgesellschaft, Kirche und Poli-
tik der heilsamen Unterscheidung von Gott und

28 Martin Brecht, Martin Luther. Band 2: Ordnung und
Abgrenzung der Reformation 1521-1532, Stuttgart
1986, 434. Brecht stellt diesen Abschnitt seines Buches
unter die Uberschrift ,Der Lehrer der Rechtfertigung”
(aa0, 432).

29 Martin Luther, WA 40, 1 (1531), zitiert nach Gerhard
Ebeling, Luther. Einfuhrung in sein Denken, Tubingen
1964, 270f.

30 Vgl. dazu Albrecht Beutel, Theologie als Unterschei-
dungslehre, in: Ders. (Hg.), Luther Handbuch, 2.A. Tu-
bingen 2010, 450-454.

31 Vgl. Jungel (wie Anm. 13), 205ff bzw. Gerhard Ebeling,
Dogmatik des christlichen Glaubens I, 2.A. Tubingen
1982, 15: , Der befreiende Glaube an Jesus Christus und
die wesenhafte Unfreiheit des stindigen Menschen —
das hat in der Philosophie keinen Raum und ist gerade-
zu Inbegriff des Unphilosophischen, wéhrend es Kern
und Stern theologischer Dogmatik ist.”

32 Luther, Brief an Spalatin 1530, WAB 5; 415,45 zitiert
nach Beutel (wie Anm. 30), 454.
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Mensch Geltung zu verschaffen 3. Diese heil-
same Unterscheidung von Gott und Mensch
ist nach Luther jedoch nur moglich durch die
Menschwerdung Gottes in Jesus Christus, in-
dem Gott uns ,aus unseligen und hochmiitigen
Gottern zu wahren Menschen, d.h. zu Elenden
und Siindern macht*. Jingel schreibt dazu:
»Eine definitive Unterscheidung von Gott ist fiir
den wie Gott sein wollenden Menschen® aber erst
dann gegeben, wenn er nicht mehr wie Gott zu
werden begehren muss“3%, eben weil Gott selbst
in Jesus Christus Mensch geworden ist.

Wer von einem philosophischen bzw. onto-
logischen Gottesbegriff oberhalb der vorfind-
lichen Religionen ausgeht, kann diese heil-
same Unterscheidung von Gott und Mensch
nicht zum Ausdruck bringen.

Im Hinblick auf die Verwendung eines phi-
losophischen bzw. ontologischen Gottesbe-
griffs als theoretische Konstruktion einer
Jpluralistischen” Religionstheologie ist die
theologische Auseinandersetzung des spaten
Schleiermacher mit Hegels spekulativer Theo-
logie Uberaus aufschlussreich3’: Schleierma-
cher ist sich der Méglichkeiten einer spekulati-
ven Theologie sehr wohl bewusst (,der Begriff’
der Idee Gottes“ sei ein ,kdstliches Kleinod®).
Allerdings kénne er diesen Begriff der Idee
Gottes ,nicht anerkennen (...) als den Grund der
Gewissheit meines Glaubens”. Falls er sich ent-
scheiden musse, neige er dazu, fur sich als Pri-
vatperson im Zweifelsfall die Spekulation an-
zunehmen, auch wenn er ahne , dass dabei fiir
die geschichtliche Person des Erlisers doch nicht
viel mebr dibrig bleibe”. Wenn er sich jedoch ,,in
der Gemeinde“ und als ihr ,Lehrer” betrachte,
so entscheide er sich gegen die Spekulation,
denn diese ,,bedroht uns mit einem den /'l'u/ferun-
gen Christi, welcher will, sie sollen alle von Gott

33 Friedrich Wilhelm Graf, Die Wiederkehr der Gotter. Re-
ligion in der modernen Kultur, Bonn 2004, 278.

34 Luther, Operationes in Psalmos WA 5, 128,36-39 zitiert
nach Jungel (wie Anm. 15), 23.

35 Vgl. dazu Luther, Disputatio contra scholasticam theo-
logiam (1517), WA 1, 225,1f: ,Der Mensch kann von Na-
tur aus nicht wollen, dass Gott Gott sei, viel lieber woll-
te er, er selbst wére Gott, und Gott wére nicht Gott”
(Non potest homo naturaliter velle deum esse deum,
Immo vellet se esse deum et deum non esse deum), zi-
tiert nach Jungel, aaO.

36 Jungel, aaO, 26f.

37 Die folgenden Zitate alle aus Schleiermachers Zweitem
Sendschreiben an Dr. Lucke (1829), in: Friedrich Dani-
el Ernst Schleiermacher, Theologische Schriften, hgg.
und eingeleitet von Kurt Nowak, Berlin 1983, 437-450.
Zum Kontext der Sendschreiben vgl. auch Kurt Nowak,
Schleiermacher. Leben, Werk und Wirkung, 2.A. Got-
tingen 2002, 413-419.
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gelehrt sein, gar nichr gemiiften Gegensatz esoteri-
scher und exoterischer Lehre®. D.h. als Glied und
Lehrer der Gemeinde lehnt Schleiermacher
die ,immer doch ins Rimische hiniiberspielen-
de Hierarchie der Spekulation” ab, weil sie der
Verktndigung Jesu Christi zuwiderlauft. Eine
spekulative Theologie mit einem philosophi-
schen bzw. ontologischen Gottesbegriff mag
moglicherweise eine Option fur einen Theo-
logieprofessor als Privatperson sein, aber fur
eine evangelische Kirche kommt sie aus den
von Schleiermacher genannten Griinden nicht
in Frage.

Die These ,In Gott selbst sind sich Christen
und Muslime ganz nah” mag ,Ausdruck tiefer
Sebnsucht” sein, aber letztlich ist sie nach An-
sicht von Peter Haigis ,,nicht mebr als eine Hypo-
these, eine Art fideistische Unterstellung, fiir die es
mit gleichem Recht alternative Denkmodelle einer
letzten Unvereinbarkeit der Religionen gibt™®.
Problematisch fur den interreligiésen Dialog
ist die These des Bischofs insofern, als durch
ihr universalistisches Postulat die Ansatzpunk-
te fur einen echten Dialog mit Nicht-Christen
zerstort werden3®, ,weil sie genau jene Inhalte
ausblender, die im offenen Diskurs zur Sprache
gebracht werden miissten™®.

6. Wohin will der Bischof?

Das Jahr des Reformationsjubildums wird
in Deutschland gemeinsam von evangelischer
und katholischer Kirche als &kumenisches
Christusfest begangen. Auch Bischof Martin
Hein hat bei verschiedenen 6kumenischen
Veranstaltungen mitgewirkt und sich theolo-
gisch profiliert geduBert. Im Festvortrag beim
Pfingstempfang des Diézesankomitees im Erz-
bistum Paderborn Anfang Juni in Soest sagte
Bischof Hein u.a. folgendes: ,Die Geschich-
te der evangelischen Kirchen war und ist immer
eine Geschichte der Neuentdeckung der bibli-
schen Botschaft und der Konzentration auf Jesus
Christus: Pietismus, Erweckung, die Theologie im
Gefolge Schleiermachers, die dialektische Theolo-
gie des friihen, die hermeneutische Theologie des
ausgehenden 20. Jahrhunderts — sie hatten immer
deshalb einen kirchenkritischen Impuls, weil der
sich einer vorgiingigen neuen Lektiire der Heiligen

38 Peter Haigis, ,Haben nicht alle letztlich denselben
Gott?”, in: DtPfrBl 8/2017, 431.

39 Vgl. Risto Saarinen, Art. Gnade/Gnade Gottes V. Syste-
matisch-theologisch, in: RGG 4.A. 3, 1031.

40 Helmut Fischer, Haben wir alle denselben Gott? Zum
Gott der hebraischen Bibel, Jesu und des Korans, 2015,
64, zit. in DtPfrBl 8/2017, 438.



Schrift verdankte. ., Reformation” ist deshalb stets
ein geistlicher Progess! ™

Gleichzeitig hat Bischof Hein in den letz-
ten Monaten 6ffentlich die These vertreten,
Christen und Muslime seien sich in wichtigen
theologischen Fragen im Grunde genommen
einig. Neben der genannten Bibelarbeit auf
dem Kirchentag ist hier in erster Linie sein
Bischofsbericht vor der Landessynode im No-
vember 2016 zu nennen, in dem er sagte:
»Christen und Muslime beten zu demselben Gott.“
Hierbei stellt sich grundséatzlich die Frage: Wie
kann man beides gleichzeitig vertreten? Denn
es kann kein Zweifel daran bestehen, dass just
die biblische Botschaft und die Konzentration
auf Jesus Christus Christen und Muslime von-
einander unterscheidet. Wohin also will der
Bischof?

Deutlich ist jedenfalls, dass Bischof Hein mit
seinen jingsten AuBerungen zum Islam in-
haltlich das Gegenteil dessen vertritt, was in
seinen 2014 erschienen gesammelten Aufsat-
zen zu diesem Thema zu lesen ist. Dort heif3t
es namlich: , Der Einwurf: ,Wir beten doch zu
demselben Gott®, ist eine villige Problemunter-
schreitung, die allenfalls einem momentanen Har-
moniebediirfnis nachgibt, aber inbaltlich nichr
angemessen ist.*2 Und weiter: ,Es wird auch
hier meiner Auffassung nach nicht um eine neue
Einbeit in Gleichformigkeit gehen, etwa um eine
abstrakte Weltreligion'...*® Ebenso klar ist, dass
die Thesen des Bischofs der EKKW der Positi-
on der EKD zum Thema widersprechen, wie
sie zuletzt 2015 in der EKD-Veroéffentlichung
.Christlicher Glaube und religidse Vielfalt in
evangelischer Perspektive” zum Ausdruck
gebracht worden ist, die Bischof Hein mit-
verfasst hat. SchlieBlich steht die These des
Bischofs im Gegensatz zur Handreichung der
Kammer fir Mission und Okumene fur die
Kirchenvorstande der EKKW, in der es aus-
dricklich heiBt: , Das interreligidse Gebet ist ab-
zulehnen. (...) Die Versuche, gemeinsame Gebete
zu formulieren, erzwingen sowohl Vermischung
religivser Traditionen (Synkretismus) als auch das

41 Martin Hein, Okumene im Jahr des Reformationsju-
bildums - Gegenwart und Zukunft, www.ekkw.de/
media_ekkw/downloads/bischof_170609_vortrag_
Reformationsjubilaeum-oekumenische_Impulse_
Paderborn.pdf, 5.

42 Martin Hein, Der Protestantismus und die Weltreligi-
onen (2004), in: Ders., Theologie in der Gesellschaft.
Aufsatze zur 6ffentlichen Veranwortung der Kirchen,
hgg. von Frank Hofmann und Karl Waldeck, Leipzig
2014, 125-139, hier 136.

43 AaO, 138.

Fallenlassen konstitutiver Glaubensaussagen. Die
Teilnehmenden laufen Gefahr, ibre rveligivse Iden-
titiit aufzugeben.** Bischof Hein dagegen sagte
in seinem Bischofsbericht vor der Landessyno-
de im November 2016: ,, Das interreligivse Gebet
markiert eine Grenze, aber es mag geboten sein, sie
in Ausnabhmefillen zu iiberschreiten.™>

Mit seinen AuBerungen zum Verhéltnis
von Christentum und Islam néhert sich Bi-
schof Hein einer Sichtweise, wie sie der Ko-
ordinationsrat der Muslime (bestehend aus
den Verbanden DITIB, Islamrat und Zentral-
rat der Muslime) bereits 2007 vertreten hat:
»Es sind die Gemeinsamkeiten, die bei den drei
Weltreligionen — Judentum, Christentum und
Islam — iiberwiegen.“*® Weiter schreibt der Ko-
ordinationsrat der Muslime: ,,Es ist allgemein
bekannt, dass es im Christentum und im Islam
einen gemeinsamen Glauben an den einen Gott
gibr, sich die jeweiligen Gottesverstindnisse jedoch
nicht decken, da die Muslime weder Trinititslehre
noch Christusbekenninis akzeptieren.“’ Von die-
ser Grundlage eines gemeinsamen Glaubens
an den einen Gott ergibt sich fir den Koordi-
nationsrat der Muslime, dass die evangelische
Kirche grundsatzlich auf eine Mission unter
Muslimen verzichten musse, da sich Mission
und Dialog auf Augenhoéhe ausschldssen.

Der ,Dialog”, den sich der Koordinations-
rat der Muslime vorstellt, 1duft somit auf ei-
ne konsequente Minimierung des christlichen
Glaubenszeugnisses hinaus. Daher stellt sich
die Frage, wie wir als evangelische Kirche mit
dieser Forderung der muslimischen Seite um-
gehen sollen bzw. ob wir als evangelische Kir-
che gut beraten sind, einem solchen Verstand-
nis der Gemeinsamkeiten von Christentum
und Islam Vorschub zu leisten.

44 Ermutigung und Beféhigung zur Begegnung von Chris-
ten und Muslimen. Eine Handreichung der Kammer fur
Mission und Okumene fir die Kirchenvorstinde der
Evangelischen Kirche von Kurhessen-Waldeck (2007),
28.

45 Martin Hein, Barmherziger Gott. Bericht des Bischofs
anlasslich der Zweiten Tagung der 13. Landessyno-
de der EKKW am 21. November 2016, www.ekkw.de/
media_ekkw/download/syn1603_TOP_01_Bericht_
Bischof.pdf, 14.

46 Profilierung auf Kosten der Muslime, Stellungnahme
des Koordinationsrats der Muslime zur Handreichung
.Klarheit und gute Nachbarschaft” der EKD (2007),
www.vikz.de/public/ KRM Stellungnahme Handrei-
chung EKD 2007.pdf, 4.

47 Aao, 5.
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7. Evangelischer Glaube im Kontext eines

Dialogs mit anderen Weltreligionen

Grundvoraussetzung fir einen Dialog der
Weltreligionen ist nach Hans King, ,jede Reli-
gion so darzustellen, nicht wie wir sie gern verste-
hen mochten, sondern wie sie sich selbst versteht 3.
Kung betont ausdricklich, dass zur Dialogbe-
reitschaft ein eigener Standpunkt gehért. In
diesem Sinn schreibt Robert Spaemann: , Der
christliche Glaube kann fiir die Welt nichts beden-
ten, wenn er, um der Welt etwas zu bedeuten, der
Versuchung erliegt, seine Identitiit preiszugeben.
Der erste fundamentale Dienst des Glaubens an
der Welt, auch an der modernen Welt besteht da-
rin, er selbst zu sein.*® Daher formuliert Kiing
als unaufgebbare Grundlage des Christen-
tums: ,,Nie wird in den christlichen Kirchen die
vom Neuen Testament her geforderte Glaubens-
iiberzeugung von dem mit Jesus gegebenen norma-
tiven und definitiven Wort Gottes und Christus
aufgegeben werden zugunsten einer Gleichstellung
Jesu Christi mir anderen Offenbarungstrigern
und Heilsbringern.”>® Genau aus diesem Grund
lehnt Kiing den philosophischen bzw. ontolo-
gischen Gottesbegriff einer pluralistischen Re-
ligionstheologie ausdriicklich ab und meint,
diese wiirde ja doch nur ,,zum Liberalismus des
19. Jahrbunderts zuriickfiihren'. King geht es
darum, jenseits von Absolutismus (christlicher
oder islamischer Provenienz, der die eige-
ne Wahrheit absolut setzt) und Relativismus
(christlicher, hinduistischer oder buddhisti-
scher Provenienz, der die Wahrheitsfrage gar
nicht mehr zu stellen wagt) einen Mittelweg
zu gehen: ,Wir brauchen einen Dialog in gegen-
seitigem Geben und Nehmen, in den die tiefsten
Intentionen der Religionen eingebracht werden
miissen; einen kritischen Dialog also (...) im Be-
wusstsein, dass wir alle die Wahrbeir nicht ,fertig‘
besitzen, sondern auf dem Wege sind zur ,je groffe-
ren’ Wahbrhbeit. >

Das bedeutet fur einen Dialog mit dem Is-
lam, dass von evangelischer Seite aus selbst-

48 Hans Kung, Erlebte Menschlichkeit. Erinnerungen,
Mdiinchen 2. A. 2013, 680.

49 Robert Spaemann, Die christliche Religion und das En-
de des modernen Bewusstseins, in: lkaZ 8, 1979, 251-
270, hier 269f zit. nach Hermann Fischer, Systematische
Theologie. Konzeptionen und Probleme im 20. Jahr-
hundert, Stuttgart u.a. 1992, 243.

50 Kung (wie Anm. 48), 202.

51 AaO, 203.

52 Hans Kung, Zum Dialog, in: Ders. et al., Christentum
und Weltreligionen. Hinfihrung zum Dialog mit Islam,
Hinduismus und Buddhismus, Minchen 1984, 15-23,
hier 22.
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verstandlich das Proprium des christlichen
Glaubens, wie es z.B. Bischof Hein in seinem
Vortrag im Erzbistum Paderborn formuliert
hat (s.0.), zur Geltung gebracht wird. Dies gilt
in gleicher Weise fur das sola gratia — hier geht
es schlieBlich um ,die tiefsten Intentionen”
(Kung) des Christentums nach evangelischem
Verstandnis. Die heilsame Unterscheidung von
Gott und Mensch erinnert uns daran, dass die
Gnade Gottes unverfugbares Geschenk bleibt
und dass die reine Wahrheit doch nur fir Gott
allein ist, wie es schon Lessing vertreten hat.
Demgegentber bleibt unser menschliches
Wissen Stuckwerk (1. Kor 13, 9) — deshalb sagt
Luther am Ende seines Lebens mit Recht ,Wir
sind Bettler, das ist wahr”. Als evangelische
Christinnen und Christen sind wir auch in un-
serer Theologie stets auf die Gnade und Ver-
gebung Gottes angewiesen. Wir alle leben
von dem froéhlichen Tausch, den Christus mit
uns Sunderinnen und Stndern vollzieht. Eben
deshalb schreibt Paulus: ,,Ich schime mich des
Evangeliums von Christus nicht, denn es ist ei-
ne Kraft Gottes, die selig macht alle, die daran
glauben.“ (Rom 1,16) Wo man um die eigene
Sunde wei3, geschieht wie von selbst Barm-
herzigkeit miteinander.>®> Diese Haltung gilt
es auch im interreligiésen Dialog fruchtbar
zu machen. Im Dialog mit Muslimen wird die
Bezeugung des Evangeliums von der Gnade
Gottes in Jesus Christus, die allen Menschen
gilt, verbunden mit einer offenen und barm-
herzigen Grundhaltung, wie sie Jesus ausge-
zeichnet hat und wie sie sich aus dem Inhalt
des Evangeliums ergibt. Wie sollte das Chris-
tentum, das doch in der tiefsten Tiefe beginnt
(Luther), sich von dort aus tber andere Men-
schen erheben wollen, nur weil diese andere
Glaubensiberzeugungen haben? Wie sollten
Christinnen und Christen, die allein von der
Gnade Gottes leben, andere Menschen (seien
es Muslime, Atheisten oder wer auch immer)
von der Gnade Gottes ausschlieBen wollen,
da die Gnade doch allein Gottes Sache ist und
bleibt? Gerade hierin bewahrt sich die heilsa-
me Unterscheidung von Gott und Mensch.
Eine solche Haltung, die dezidiert den
Standpunkt des christlichen Glaubens ver-
tritt, ohne diesen damit im interreligiosen
Dialog absolut setzen zu wollen, eben weil
wir Menschen sind und nicht Gott, entspricht

53 Vgl. Christian Méller, Die Gemeinde begnadigter Sun-
der, in: Ders., Lasst die Kirche im Dorf! Gemeinden be-
ginnen den Aufbruch, Gottingen 2009, 79-88 hier 85.



der Paradoxie der allgemeinen Geltung der
besonderen Wahrheit: ,Die Theologic kann
nicht darauf verzichten, die christliche Wahr-
heit in ihrer universalen Dimension auszulegen,
weil die Grundannahmen von Schipfung, Siin-
de und Erlisung sich nicht auf eine Gruppe von
Menschen, sondern auf alle Menschen bezieht.
Sie kann diese allgemein geltenden Gebalte aber
nur als besondere aussagen, weil sie in einer Ge-
schichte wurzeln und von ihr nicht ablisbar sind.
Die Vernunft in der Religion bleibr geschichtlich
verankerte Vernunft und liisst sich nicht in allge-
mein erzwingbare Einsichten umsetzen.“>* Diese
Paradoxie kann im interreligiésen Dialog nicht
aufgelost werden, da hier immer unterschied-
liche Wahrheitsanspriche vorhanden sind, die
miteinander konkurrieren. Alle menschlichen
Versuche, diese Paradoxie aufheben zu wol-
len, sind zum Scheitern verurteilt — dies bleibt
allein Gott vorbehalten. Im Sinne der heilsa-
men Unterscheidung von Gott und Mensch
tut evangelische Theologie gut daran, sich der
Grenzen ihres Redens in Bezug auf Gott be-
wusst zu sein.>>

54 Fischer (wie Anm. 49), 243f.

55 Vgl. dazu etwa Gerhard Ebeling, Elementare Besin-
nung auf verantwortliches Reden von Gott (FS Emil
Brunner 1959), in: Ders., Wort und Glaube, Tubingen
1960, 349-371, hier 363: ,Eine neutrale, von der eige-
nen Person véllig absehende, rein objektive Aussage
Uber Gott wére eine Contradictio in adiecto bzw. nur
der Erweis dessen, dass man nicht verstanden hat, wo-
von man redet. Damit, dass ich eine Aussage lber Gott
mache, bin ich mit dieser Aussage mit dabei. (...) Auch
eine anscheinend ganz objektive Aussage Uber Gott,
wie , Gott ist allmédchtig”, wére von Grund auf missver-
standen, wenn sie nicht daraufhin interpretiert wird,
dass der, der das sagt, mit einbezogen ist in die Aussa-
ge. Und zwar nicht etwa nur so, dass er mitbetroffen
ist von dem Ausgesagten, vielmehr auch und vor allem
so, dass der, der die Aussage macht, dafur einstehen
muss, verantwortlich ist fur die Wahrheit der Aussage.”

SEGENSROBOTER - RITE & RECTE?

Daher scheibt Peter Haigis mit Recht: , Am
Ende bleibr uns daher wobl gar nichts anderes
iibrig als uns iiber diese Erfabrungen (die immer
partikular, kontextbezogen und damit relativ
zu psychischen, sozialen und kulturellen Gege-
benheiten sind) samt der Deutungsmodelle, die
wir fiir sie bereithalten, auszutauschen — in aller
Offenbheit, in aller Unvollkommenheit, in aller
Vorliufigkeir...“>® Oder wie es Bischof Hein
selbst ausgedriickt hat: ,, Es wird auch hier mei-
ner Auffassung nach nicht um eine neue Einbeit
in Gleichfbrmigkeir gehen, etwa um eine abstrakte
Weltreligion', sondern allenfalls um die Herausar-
beitung der kleinen Schnittmenge dessen, was den
Religionen gemeinsam ist, um einen zivilen Um-
gang miteinander zu fordern. Diese Gemeinsam-
keiten zu entdecken und zu leben, stellt schon ein
enormes, aber lohnendes Unterfangen dar.”>’

Evangelische Theologie wird auch im Dia-
log mit Muslimen, in dem die Glaubigen der
anderen Weltreligion geachtet und wertge-
schatzt werden, vom Evangelium von Jesus
Christus ausgehen. Von dieser Grundlage aus
kénnen wir im interreligidsen Gesprach Ge-
meinsamkeiten zwischen Christentum und Is-
lam entdecken, Uber die wir uns als Christen
und Muslime freuen, wie auch Unterschiede
feststellen, die wir zu respektieren haben und
die Gegenstand eines kritischen Dialogs blei-
ben - genau wie Bischof Hein es formuliert
hat.

Frieder Seebal3
Hundsburgstr. 8
34582 Borken-Kleinenglis

56 Haigis (wie Anm. 38).
57 Hein (wie Anm. 42), 138.

Eine impulsive, dogmengeschichtliche Herleitung

Dieter Becker

Die Debatte um den Segensroboter ist all-
gegenwartig und letztlich in der Pfarrerschaft
ein ziemliches Randthema. Der am 08.09.2017
in der Evangelischen Akademie Frankfurt vor-
gestellte Bankautomat mit Armen, leuchten-
den Handen und einem wahrhaft simulierten
Roboterkopf hat vielfaltige Diskussionen und
Positionen hervorgerufen. Letztlich wurde

aber wenig Erhellendes dogmatisch-theolo-
gisch und dogmengeschichtlich geklart. Dies
soll nun impulsiert werden.

I. Theologie ist immer Struktur

Will sagen, dass ,Uberlegungen”, ,Ver-
schriftlichungen” und , Festlegungen” von In-
halten immer einer Ordnung folgen mussen,
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um in einer Organisation wie der Kirche Be-
stand und Rechtssicherheit zu erzeugen.

Die Berufung von Pfarrpersonen - rite vo-
catus nach CA XIV - ist demnach auch KEINE
Glaubensprtfung oder personliche Geistberu-
fung, sondern eine organisationale Bestellung
von Personen mit Urkunde und Dienstsiegel;
nur damit ordnungsgemaB (rite). Eine andere
Berufung zum Pfarrdienst existiert in den evan-
gelischen Landeskirchen schlicht nicht. Pradi-
kanten oder sonst Berufene partizipieren daran.

Durch diese Berufung wird auch zwingend
die korrekte Administrierung der Sakraments-
handlung (CA VII - recte administrantur sacra-
menta) geregelt.

Letztlich ist fur die Frage der dogmenge-
schichtlichen Einordnung des Segensroboters
noch entscheidend, dass mit der Synode von
Arles 314 der Donatistenstreit geregelt wur-
de. Wahrend in der afrikanischen Theologie
(unterstutzt durch die Kirchenvater Tertullian
und Cyprian von Karthago) eine subjektive
Sakramentsbedingung im donatistischen Sa-
kraments- und Kirchenverstandnis eingefihrt
war (Pfarrer mussen glaubig und wardig sein,
um Sakramente rechtswirksam zu spenden),
hat die Synode von Arles diese individuelle,
personalisierte Abhangigkeit der Sakramente
dogmatisch abgelehnt. Vielmehr war die
rechtmaBige (rite) und ordnungsgemaBe
(recte) DURCHFUHRUNG nun quasi immanen-
ter Selbstverwirklichungsaspekt der Sakra-
mentshandlung. Diese dogmengeschichtliche
Setzung ist in den meisten Landeskirchen
durch das Augsburger Bekenntnis verbindlich
tradiert. CA VIII - Was die Kirche sei — grenzt
sich eindeutig von einer durch Personaloption
bedingten Sakramentsgultigkeit ab (,Dam-
nant Donatistas”).

Das ist auch gut so, weil wir beispielsweise
keine Diskussion haben wollen, ob geschie-
dene, nicht a- oder heterosexuelle oder sonst
biblisch (nach den Lasterkatalogen) unwirdig
handelnde Pfarrpersonen vollméachtig Sakra-
mente spenden kdnnen bzw. durfen, UND OB
diese gultig oder ungultig seien.

Kurz gesagt: OrdnungsgemaR (rite) berufe-
ne Simulanten wirken vollmachtig, wenn der
Ritus an sich richtig (recte) durchgefuhrt wur-
de.

Il. Segensroboter

a) Segen

Der Segen ist kein Sakrament und somit
hinsichtlich der Ordnungsstruktur der Landes-
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kirchen den sakramentalen Riten nachgeord-
net.

Theologiegeschichtlich unterscheiden sich
die atl. und ntl. Interpretationen hinsichtlich
der Bedeutung des Segens. Nach Paulus (Gal
3,8 i.V. mit Gen 12,3) ist in Christus die abra-
hamitische ZukunftsverheiBung AUCH (nicht
exklusiv) auf (Heiden-)Christen Ubertragen.
Diese Partizipation der Heiden(christen) am
Segen Jhwhs ist eine Folge struktureller Mis-
sionsaufteilung — Juden einerseits, Heiden an-
dererseits — aufgrund einer urgemeindlichen
Absprache (Apostelkonzil?). Die Heilslinie er-
halt dabei eine — gewollte oder nicht gewoll-
te — Bifurkation. Die daraus entstehende und
divergierende Grunddebatte, ,Missen Chris-
ten zuerst Juden (gesetzestreu) werden, um
am Heil/Segen Jhwhs teilzuhaben?”, wurde
erst mit dem Bekenntnis der bleibenden Er-
wahlung der Juden (ohne Christen werden zu
mussen) in der Praambel der EKHN nach 1950
Jahren wieder geschlossen.

Ungeachtet der heterogenen Verwendung
von ,Segen” (Verbstamm: brk) im atl. Schrift-
gut als menschlicher oder goéttlicher Segen, ist
die Frage nach einem ,evangelischen” Segen
im Blick auf die ntl. Befunde an - hier verktrzt
ausgefuhrt — zwei Aspekten orientiert.

1. Die Fortfuhrung des Segens an Israel
und die Segnung der Volker (Gen 12,3 =>
Gal 3,8) in Christus erweist sich — nach pau-
linischer Tradition — als Inklusion. Christen
partizipieren am Segen Gottes an die Juden
in Christo. Die Heils-, VerheiBungs- und Zu-
kunftszusagen wirken Uber den Gott Israels in
Christus fort. Insofern ist die An- und Verwen-
dung altl. Segensformeln eine Erinnerung an
diese Heilslinie, bei der die ambivalente Ten-
denz (Gesetz einerseits; Christus andererseits)
fur uns christologisch konnotiert ist.

Segen ist somit im evangelischen Sinne
immer nur eine ,mittelbare’ Zukunftszusage
Gottes in Christus. Nur in ihm wird Zukunft in
die ,neue’ VerheiBung und in den Geist Got-
tes (als Begleiter in die Zukunft) hinein zu-
gesprochen. Evangelisch pointiert ergibt sich
diese Zusage weder aus dem Segnenden noch
aus dem Gesegneten im Blick auf Leistung, In-
tellekt oder Vermodgen, sondern allein als Er-
méglichungsgrund im Evangelium.

2. Die jesuanische An- und Verwendung
von Segen ist dabei in den Evangelien
(Verbstamm: eulogein) schlicht ,durftig”.
Sicher gibt es Texte wie den ,Kindersegen”,



Dankgebete oder auch Handauflegen. Se-
gen erhalt — von den Evangelien her gesehen
und neben der heilsgeschichtlichen Deutung
des Paulus — erst in Lukas 24 einen besonde-
ren, ritualisierten Stellenwert, der scheinbar
aus deren urchristlicher Anwendung in Be-
auftragungs- bzw. Sendungs- (Diakoneinset-
zung Apg 6,6), Tauf- (Geistempfang durch
Handauflegung: Apg 8,14-19; 19,1-7) oder
Heilungsgeschehen (Handauflegen: Lk 4,40;
13,13; Apg 9,12; 28,8) resultiert.

Wesentlich fur den heutigen Modus ope-
randi der Segenshandlung ist Lk 24,50 (,,Jesus
fuhrte sie aber hinaus bis nach Betanien und
hob die Hande auf und segnete sie”).

Nimmt man den Auferstandenensegen nach
Lk 24,50 als Ritusverpflichtung auf, so erge-
ben sich folgende Anforderungen an eine
ordnungsgemaBe Segnung: Isolierte bzw. be-
sondere Situation, Hande aufheben und Segen
aussprechen. Wichtig hinsichtlich der Debatte
um den Segensroboter ist auch, dass Jesus nicht
mehr als (irdischer) Mensch segnet, sondern in
korperlicher ,Sonderform’ als Auferstandener
nach seinem Tod Segen vollmachtig zuspricht!

Die evangelische Ritualisierung der (stell-
vertretenden) Segenszusage durch Liturgie
und Beauftragte soll letztlich ,garantieren”,
dass dieser Segen Gottes nicht billig (ohne
Form, Stil und Rahmen) und nicht unmittel-
bar (ohne das Mittel ,Christus’) erteilt wird.
Gesegnet werden im Evangelischen Men-
schen und in Anlehnung an die verhei3ene
Auferstehungszukunft tote Koérper oder hu-
manoide Verbrennungsreste vor und bei der
Bestattung, quasi als Zukunftshoffnung in Er-
innerung an die Zeit zwischen Tod und Aufer-
stehung Jesu.

Segen ist dabei immer ein Auftrag, zukinf-
tig zu ,wirken’ oder durch den Geist ,begleitet
zu sein’, z.B. in Aussegnung, Sendungs-, Tauf-,
Trau- oder dem Gemeindesegen im Gottes-
dienst.

Ubertragt man nun die ausgefiihrten pro-
testantischen Bekenntnisfestsetzungen auf
den Segen, so kann (kénnte?) dogmenge-
schichtlich ableitend theologiesicher ausge-
fuhrt werden:

Der Segen - sofern rituell als Segen Gottes
zugesprochen - enthélt eine eigene Inhalts-
schwere, die allein dadurch erreicht werden
kann, dass der Segen - recte und rite (also rich-
tig und ordnungsgemaB) — vorgenommen wird.
Eine spezifische individualmenschliche Perso-

nenoption ware aus evangelischer Sicht nicht
Bedingung. Eine Simulation des Segens durch
eine nicht gldubige oder unwdrdige ,Person”
waére gleichwohl rechtsgiltig und verbindlich.

b) Roboter

Prof. Lukas Ohly, Pfr. der EKKW, hat zu
Recht am 08.09.2017 darauf hingewiesen,
dass es nicht um einen Roboter geht, sondern
um eine SEGENSSIMULATION. Der Bankau-
tomat mit Armen, leuchtenden Handen und
einem Maskengesicht simuliert den Segensri-
tus. Hier entstehen nun zwei widerstreitende
Aspekte, um die Frage der ,Gultigkeit” oder
JVollmachtigkeit” des ,Robotersegens” kla-
ren zu kénnen.

Ist es eine Simulation, die im Vordergrund
steht oder ist es - wie von OKR Weinrich und
Dr. Vogt, Pfr. der EKHN, vorgetragen — eine
Marketingaktion, um das Thema Segen pub-
likumserheischend zu platzieren, weil z.B. we-
nig Menschen in Wittenberg gewesen seien?

Letztlich kann die Gultigkeitsfrage noch
verkUrzt werden: Hat die EKHN den Segens-
roboter ordnungsgemaB (rite) berufen, um
Segen zu spenden?

Rite: Wahrscheinlich hat der Segensroboter
keine Ernennungsurkunde zum Pfarrer oder
zur Pfarrerin. Gleichwohl ist die Segenshand-
lung nicht unbedingt an Pfarrpersonen gekop-
pelt. Letztlich muss aber — um der guten Ord-
nung der EKHN willen - angenommen werden,
dass der oberste theologische Reprasentant
der EKHN keine billige Marketingaktion auf
Kosten des Gottessegens abgesegnet hat, son-
dern eine ritualisierte Segenshandlung durch
eine Maschine. Da diese Maschine letztlich in
Wittenberg rite (ordnungsgemaB) in den Pro-
zess der EKHN eingebunden war, muss von ei-
ner ordnungsgemaBen Bestellung seitens der
EKHN ausgegangen werden. Dies hat der Kir-
chenprasident am 08.09.2017 auch dahin mehr-
fach betont, dass er nachtelang um die richtige
Handlung gerungen hat. Seine Entscheidung
den Segensroboter zu einem ordnungsgema-
Ben (rite) ,Ausfuhrenden” des Segens zu kon-
sekrieren, entledigt uns der Debatte um das
rite vocatus. Es ist eine mutige Entscheidung,
der theologisch Respekt gezollt werden muss.

IIl. Ritus Segen

Fragwurdig bleibt, ob der nun offenkundig
legitime, maschinelle Segensspender der EKHN
auch den Segensritus richtig (recte) vom Ab-
lauf her vorgenommen hat.
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Hier sind nun evangelische Zweifel schon
deshalb angebracht, weil die leuchtenden
Hande des Roboters eher an die Laserwaf-
fen des IRONMAN erinnern, denn an eine Se-
genshaltung im sonntaglichen Gottesdienst.
So gern der ideelle Rector des ,Roboters”,
der Sohn von Fabian Vogt, auch den Marvel
Superhelden Ironman hierin zum Vorbild des
EKHN-Segensspenders gemacht hat, so wenig
rituell korrekt scheint diese Vorgehensweise.
Hier muss deutlich theologisch widersprochen
werden, weil der Segen eine lasergesteuerte
Lichtquelle in den Handflachen der Segnen-
den nicht nur nicht fordert, sondern schlicht
nicht zulasst. Der Segen des Segensroboters
ist — obgleich als Simulation scheinbar ord-
nungsgemaf (rite) legitimiert — nicht richtig
(recte) gespendet; und somit nicht ergangen
und nichtig. Schade eigentlich.

REFORMATION IN DER GEGENWART
9,5 Thesen fiir 2017

Hartmut Wagner

Fur eine Andacht in der Pfarrkonferenz hat-
te ich in diesem Herbst eine Andacht vorzube-
reiten. Im Lutherjahr darf es gerne etwas sein,
was das Jubildum aufnimmt. Und wie viele an-
dere Kolleg*innen in diesen Tagen auch, habe
ich versucht, eine Briicke zwischen den Thesen
damals und unserer Gegenwart zu schlagen.
Als ich dann einmal angefangen hatte, meine
Beobachtungen zu unserer Kirche in Thesen
zu fassen, wurden es rasch immer mehr. Kei-
ne 95 Thesen naturlich — wer wére ich, mir das
anzumafBen. Aber in der Freiheit eines Chris-
tenmenschen wage ich mal zumindest den
zehnten Teil davon, also 9,5.

These 1: Jammern und Zukunftsangst
in der Kirche sind Ausdruck mangelnden
Gottvertrauens. \Wenn eine Kirche schwin-
det, muss nicht zuerst Bestandserhalt an-
gestrebt werden. Es muss vielmehr genau
untersucht werden, wohin Gottes Geist sie
bewegen will und wo ein Aufblihen schon zu
erleben ist. Die Zukunft liegt nicht im Behar-
ren auf dem Gewesenen, sondern im vertrau-
ensvollen Zugehen auf das Kommende, auf
den Kommenden!

These 2: Wir predigen nicht die Zukunft
einer bestimmten Kirche, sondern das
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Somit haben wir eine gute evangelische
Antwort auf die dogmengeschichtliche Her-
leitung:

Der simulierende Segensroboter ist schein-
bar durch die Landeskirche rite vocatiert, aber
die Segenshandlung an sich widerspricht ei-
ner ,recte” (richtigen) Umsetzung bzw. Admi-
nistrierung.

Was als Aufgabe bleibt, ist eine Program-
mierungskorrektur (ohne Laserleuchten in
den Handflachen) und - schwupp - hat die
EKHN den ersten theologisch legitimierten
maschinellen Segensspender der Welt. Was
will man im Jahr 500 der erschitternden Ham-
merschldge mehr?

Dr. Dieter Becker
Untermainkai 20
60329 Frankfurt am Main

Kommen des Auferstandenen und seiner
neuen Welt, des Reiches Gottes. Die vor-
findliche Kirche gehért nicht zu den , Letzten
Dingen®”. Sie ist dafur da, die Sehnsucht nach
und den Weg zum Reich Gottes offen zu hal-
ten. Sie ist Mittel zum Zweck und nur so viel
wert wie sie zum Erreichen dieses Zwecks
hilfreich ist. Es ist fur alle hilfreich, wenn die
Kirche eine anerkannte GroéBe im gesellschaft-
lichen Diskurs ist — aber Christen leben nicht
davon, dass ihre Meinung geschatzt wird.

These 3: Die Kirche als Werk von Gottes
Geist und ihre Funktion als Sammlungs-
rahmen und Resonanzort fir Christen
muss theologisch neu ausgelotet werden.
Der Individualisierungsschub der Renaissance
und der Reformation ist in der Moderne auf
die Spitze der Vereinzelung getrieben. Dem
Sog von deren unbarmherzigen Gesetz setzt
Gottes Geist Gemeinschaft entgegen, in der
befreite Kinder Gottes sich wechselseitig auf-
helfen und wo Praxis des Reichs Gottes schon
eingelbt wird. Neuere Theorien aus der So-
ziologie (Erving Goffman: Rahmen, Hartmut
Rosa: Resonanz) warten darauf, theologisch
breit aufgearbeitet zu werden.



These 4: Die Kirche ist nicht hierarchisch
und nicht demokratisch verfasst, sondern
synodal. Nicht kirchenleitende Durchset-
zungsféhigkeit auf den verschiedenen Ebe-
nen, auch nicht die demokratische Entschei-
dung der Mehrheit Uber die Minderheit ist
der Stil christlicher Weichenstellungen, son-
dern das synodale Ringen um moglichst breite
Konsense unter der Wirksamkeit von Gottes
Geist.

These 5: Die Kirche verkiindigt Erlésung
und Heil und versucht heute schon, Le-
ben in der Freiheit der Kinder Gottes ge-
meinsam zu praktizieren. Kirchen, die sich
in Dauerreformen vornehmlich mit sich selbst
beschaftigen, verfehlen diese Grundfunktion.

These 6: Menschen unserer Zeit brau-
chen die christliche Botschaft mehr denn
je. Auch (und gerade?) in unserem wohlha-
benden Land benétigen zahllose Gefangene
Befreiung, Eingespannte Linderung und L6-
sung, Erschopfte eine sprudelnde Quelle far
ihr Leben.

These 7: Gebete im Gottesdienst mis-
sen wieder mehr auf Gott vertrauen. Zu
oft sind gottesdienstliche Gebete, auch aus
der Agende, Predigt mit anderen Mitteln oder
Bitte um Kraft alles selbst hin zu bekommen.
Dabei sollte es zuerst ein entlastender Akt
sein, in dem alle Sorgen in gute Hande abge-
legt werden. Das befreit die am Gottesdienst
Teilnehmenden zu eigenem entkrampftem
Beten — und auch zum vertrauensvollen Han-
deln in der Welt.

These 8: Verkiindigern des Wortes ist
auch und zuerst ihre eigene Seele an-
vertraut. Wer fir sich selbst kein*e gute*r
Seel-Sorger*in ist und mit vertieftem Gott-
vertrauen unterwegs ist, wird kaum andere
Uberzeugen. Predigende Uberzeugen mit ih-
ren Worten nur, wenn ihre Personlichkeit und
ihr Verhalten ihren Worten nicht widerspricht.
Hilflose Helfende, mutlose Heilsbot*innen
und gebetsarme Verkindigende der Néahe
Gottes sind wie das klanglos ténende Erz bei
Paulus.

These 9: Theologische Ausfiihrungen
kommen nur an, wenn sie in Lebenser-
fahrung verankert sind. Vielleicht sind die
Kasualien deshalb so gefragt, weil hier genau
dies in jedem Fall geschieht. Vom echten Le-
ben abgel6ste theologische Richtigkeiten hel-
fen keinem weiter. Sprechend werden Bilder
von Sunde, Schoépfung, Erlésung, Kreuz und
vielem mehr, wenn sie als Ausdruck der Le-

benserfahrung von Menschen der Bibel oder
Menschen unserer Zeit deutlich werden.

These 9,5: Gott gab uns die Kirche nicht
um uns zu qualen, sondern um uns heil zu
machen.

Gar nicht so schwer, solche Thesen zu for-
mulieren, wenn einem die Sache am Herzen
liegt und man einmal anfangt. Ob ich es hin-
bekomme, dass auch andere, in Konferenzen,
im Seniorenkreis, im Kindergarten, irgendwo
diskutieren und selbst Thesen aufstellen, wie
sie Kirche erleben und was sie von ihr erwar-
ten? Kirche lebt vom Mitmachen, und das be-
deutet auch Mitdenken!

Hartmut Wagner
Frankenhainer Weg 26
34613 Schwalmstadt

FUR SIE GELESEN

Jurgen Telschow: Geschichte der evan-
gelischen Kirche in Frankfurt am Main.
Band I.: Von der Reformation bis zum
Ende der Frankfurter Unabhéngigkeit
(1866). Cocon-Verlag, Hanau 2017 (auBerdem
erschienen in der Schriftenreihe des Evangeli-
schen Regionalverbandes Frankfurt a.M. 40).
512 S., 90 Abb. schwarz-weif3 und in Farbe,
gebunden, fur 29,80 Euro. ISBN: 978-3-86314-
329-9.

Der bekannte Autor war von 1966 bis 2001
Leiter der Verwaltung des Ev. Regionalver-
bandes Frankfurt/Main. Neben der Rechts-
wissenschaft hat er in Berlin und Freiburg/
Breisgau auch Geschichte studiert. Parallel zu
der eher juristisch gepragten Berufstatigkeit
hat er eine Vielzahl von Veréffentlichungen
zur Geschichte der evangelischen Kirche in
Frankfurt vorgelegt.

Gleichsam als Krénung publiziert er nun
eine Gesamtdarstellung von der Reformation
bis 1866. Es ist zu hoffen, dass er bald eine
Fortsetzung bis zur Gegenwart anschlieB3t. Ei-
nen Beitrag zur Gegenwart hat er nicht nur in
seiner Frankfurter Tatigkeit geleistet, sondern
auch durch sein Engagement in der deutsch-
polnischen Verstandigung, indem er sich fur
die internationale Begegnungsstatte in Krei-
sau eingesetzt hat. Eine adaquate Wurdigung
des ,opus magnum” musste eigentlich die
Geschichte der evangelischen Kirche in Frank-
furt nachzeichnen. Das wirde aber zu einem
eigenen Aufsatz fuhren, was unmaoglich hier
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geleistet werden kann. Es genligen deshalb
einige Bemerkungen, um das Werk in etwa zu
charakterisieren.

In einer nachgestellten Danksagung dankt
der Verfasser zahlreichen neueren Autoren
fur ihre Forschungen der letzten Jahre. In ei-
nem Vorwort nennt er einige Arbeiten frihe-
rer Generationen, die auf die Archive zurtck-
greifen konnten, die im Zweiten Weltkrieg
zerstort wurden. All diese Forschungen sind
in die neue Gesamtdarstellung eingeflossen,
die naturlich den Fragen der Gegenwart ver-
pflichtet ist und deren Vorteil es ist, dass sie
greifbar ist und nicht nur in Bibliotheken ge-
lesen werden kann. Den einzelnen Kapiteln
mit vielen Einzelinformationen sind stets Leit-
gedanken vorangestellt, die das Wesentliche
zusammenfassen. Die Zeit vor der Reformati-
on ist natirlich nur knapp dargestellt.

Die Anfange der Reformation und ihre
Durchsetzung bilden Schwerpunkte, gefolgt
etwa von Pietismus und der Zeit der National-
versammlung. Im Anhang finden sich ein sehr
wertvolles Literaturverzeichnis, ein informa-
tives Personenregister, ein hilfreiches Sach-
register und die gangigen Verzeichnisse wie
Bildnachweis und Abkilrzungen. Das beein-
druckende Werk besticht durch seine vielen
Einzelinformationen. Doch auch die groBen
Linien werden gut sichtbar. Der breite histo-
rische Kontext wie auch etwa die Frémmig-
keitsgeschichte werden gleicherweise thema-
tisiert. Man muss dem Autor fir seine enorme
Leistung dankbar sein.

Martin Zentgraf

Tita Kern, Nicole Rinder, Florian Rauch:
Wie Kinder trauern. Ein Buch zum Verste-
hen und Begleiten. Minchen 2017. 192 Sei-
ten, Klappenbroschur, fir 17,99 €. ISBN 978-
3-466-37174-7

Ludwigs kleine Schwester stirbt. Die Eltern
trauern und wollen ihren siebenjahrigen Sohn
Ludwig vor der schmerzhaften Erfahrung der
Trauer beschlUtzen. Schon das Vorwort des
Buchs ist eindrtcklich. Es nimmt hinein in die
Geschichte dieser Familie, die sich dann doch
gemeinsam von Tochter und Schwester verab-
schiedet. Unaufgeregt und klar wird in dem
Buch immer wieder von trauernden Kindern
und deren Familien erzéhlt, die das Team des
Bestattungsinstituts AETAS begleitet hat.
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Aus ihrer Praxis heraus schreiben die Leiten-
den des Bestattungsinstituts Nicole Rinder
und Florian Rauch gemeinsam mit Tita Kern,
die die Kinderstiftung des Bestattungsinsti-
tuts leitet, dieses Buch. Dabei lassen sie sich
von zwei Grundthesen leiten. Zum einen ver-
stehen sie Trauer als einen Prozess, indem es
nicht um eine schnellstmégliche Verarbeitung
geht, sondern darum ,,Geflhle der Trauer in
das eigene Leben zu integrieren und gut da-
mit weiterzuleben”. Zum anderen sollte man
auch Kindern dafuir einen Raum er6ffnen. Um
dies angemessen zu kdénnen braucht es ein
Wissen um Trauer an sich und um Kindertrau-
er im Speziellen.

Das Buch hat einen klaren Aufbau. Dem
Vorwort folgt ein allgemeiner Teil Uber Trau-
er. In einem zweiten Kapitel geht es darum,
wie Kinder Trauer erleben. Hier werden unter
anderem altersabhangige Vorstellungen vom
Tod erlautert. In den darauffolgenden Kapi-
teln wird beschrieben, wie Kinder in der Zeit
des Sterbens, des Abschieds und der Trauer
einbezogen werden kénnen. Die nachsten
drei Kapitel widmen sich speziellen Themen
(Selbst trauern und gleichzeitig Halt bieten/
Wenn der Tod ganz plétzlich kommt/ Zusatz-
liche Herausforderungen fir GroB und Klein).
Zum Schluss des Buchs werden Rituale und
starkende Hilfe fur die Zeit vor und nach dem
Tod vorgestellt.

Die thematischen Kapitel folgen dabei al-
le dem gleichen Schema. Die Erlauterungen
werden durch ein Gedicht, Zitat etc. einge-
leitet. Exkurse werden farblich markiert und
Wichtiges farblich unterlegt. Am Schluss jedes
Kapitels gibt es eine kurze Zusammenfassung
unter der Uberschrift ,,Auf einen Blick”. Dies
ist sehr leserfreundlich und schlissig. In den
Erlauterungen kommen auch immer wieder
Kinder und ihre Geschichten zu Wort. So wird
deutlich wie individuell jedes Kind, jede Fami-
lie trauert, aber auch wie ahnlichen Sorgen
und Zweifeln begegnet werden kann.

Die theoretischen Erkenntnisse Uber al-
tersabhangige Todesvorstellungen werden
verstandlich erldutert. Der Vorschlag, statt
von Phasen besser von Farben der Trauer zu
reden, kann fur viele Kinder und deren Famili-
en hilfreich sein. Die vorgeschlagenen Rituale
sind leicht durchzufthren.

+Wie Kinder trauern” ist kein theologisches
Buch und bedient sich nicht am Schatz der
christlichen Hoffnungsbilder. Tita Kern ver-



steht die Seele als Teil des Menschen, der sei-
ne Identitat ausmacht und den Korper beim
Tod verlasst. DarUber hinaus lasst sie offen,
ob und wie die Verstorbenen ein neues Leben
haben. Sie rat dazu mit Kindern in einen offe-
nen Dialog zu treten, falls sie danach fragen.
Das Buch macht stets deutlich, dass die eige-
nen Vorstellungen der Kinder und Erwachse-
nen die Leitvorstellungen fur ihre Trauer sind.
Es ermutigt in gelungener Weise dazu, Kinder
und ihre Bezugspersonen eigene Antworten
finden zu lassen.

Dieses Buch ist das, was es sein will. Es hilft
zu verstehen, wie Kinder unterschiedlicher
Altersgruppen trauern und sie dabei zu be-
gleiten. Die theoretischen Erlduterungen sind
verstandlich beschrieben. Fallbeispiele, Bilder
und die Strukturierung des Buchs vertiefen
und erleichtern das Lesen. Der Autor und die
Autorinnen wagen es Leitlinien zu verfassen
und Rituale anzubieten. Sie vermitteln damit
konkrete Informationen und Ratschldge auf
eine Art, die sensibel fur eigene Wege bleibt.
Somit ist es ein sehr hilfreiches Buch fur alle,
die Kinder in ihrer Trauer privat oder beruflich
begleiten.

Anna Meschonat

Christian Moller mit Michael Heymel
und Peter Goes: ,, Ich habe einen besseren
Sorger” Luthers seelsorgerliche Theolo-
gie. Praktische-theologische Vorlesung an der
Universitat Heidelberg im Sommersemester
2016, Spenner Verlag, Kamen 2017. 281 Seiten
fur 19,80 Euro, ISBN 978-3-89991-189-3

Noch rechtzeitig zum Reformationsjubila-
um erscheint Christan Méllers Vorlesung zu
Luther als Seelsorger, die er zusammen mit
Michael Heymel und Peter Goes in Heidelberg
gehalten hat. Die Veroffentlichung ist ein
Glucksfall, weil sie einen weithin unbeachte-
ten Luther zur Sprache bringt: Einen leiseren,
einfihlsameren, personlicheren. Geradeso
ist das Buch eine wichtige Ergdnzung fur die
Wahrnehmung Luthers im Jubildumsjahr und
ein personlicher Gewinn fur die Leserinnen
und Leser. Denn ein gelungenes Buch Uber
Seelsorge hat selbst noch einmal seelsorge-
rische Bedeutung. Das Thema bringt uns Lu-
ther Uber alle historischen Entfernungen und
Differenzen in besonderer Weise nah. Gerade
im Licht seiner Seelsorge kann neu entdeckt

werden, wie Theologie das Wort Gottes ver-
stehen lehrt und dem Leben zugutekommt.
Schon der groBe Lutherkenner Gerhard Ebe-
ling stellte fest, ,daB an kaum einer anderen
Stelle der Kirchen- und Theologiegeschichte
der Zusammenhang von Theologie und Seel-
sorge auch nur annahernd so intensiv erfasst
und bedacht worden ist wie durch Luther.”

In 17 Kapiteln entfaltet Méller die Seelsorge
Luthers als ,,grundlegende Dimension seines
theologischen Nachdenkens und kirchlichen
Wirkens”. Die zentralen Themen lutherischer
Theologie verschranken sich zugleich mit sei-
ner Biographie. Da ist zuerst die Erfahrung
Luthers im Kloster, die mit groBer Angst und
Selbstzweifeln verbunden ist. Sie scharft zu-
gleich das theologische Bewusstsein. Im Stu-
dium der Heiligen Schrift bearbeitet er seine
Sorge und befreit seine Seele. ,Wahre BuBe
— das war und blieb fur Luther ein lebenslan-
ger Prozess, in dem die Seele sich vom Starren
auf ihre eigenen Leistungen abkehrt und hin-
kehrt zu dem, was Christus fur sie geleistet
hat, so dass sie die wahren Schatze der Kirche
in dem Evangelium von der Gnade Jesu Chris-
ti zu sehen lernt.” (18) Die Entdeckung der
Gerechtigkeit Gottes hat eine zutiefst seel-
sorgerliche Dimension. Sie nimmt Sorge und
Angst. ,Ich hab einen besseren Sorger, ...der
liegt in der Krippen, aber sitzet zugleich zur
rechten Hand Gottes...” (5) schreibt Luther
einmal an seine Frau.

Von Luthers eigener Befreiung ausgehend,
zeigt Moller, wie sich diese Befreiung nun fur
Andere auswirkt: im Umgang mit der eigenen
Schuld, mit dem Ablass, mit Krankheit und
Sterben, in Luthers Predigten und Briefen. So
wie der Glaube befreit wird zu einem getros-
ten und zuversichtlichen Verhaltnis zu Gott,
so wird der Mensch nun auch in seinem Han-
deln entlastet. , Gut sind Werke nun deshalb,
weil sie um ihrer selbst willen getan werden
und einfach getan werden mdussen, absichts-
los, selbstverstandlich, notwendig, um Gottes
und des Nachsten willen.” (128f.) Mit reichen
Hinweisen aus Luthers Texten versteht es
Moller, Luthers Anliegen in unsere Zeit hin-
einsprechen zu lassen: Der Mensch, der seine
Leistung in den Mittelpunkt seines Interesses
stellt, der von Event zu Event eilt, vom Beson-
deren und AuBerordentlichen angezogen ist,
vor dem Alltaglichen flieht. Luthers Seelsorge
entlastet uns von dieser permanenten Dauer-
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spannung. Dagegen gewinnt die Freude am
Alltaglichen an Bedeutung.

Doch neben die individuelle Wirkung der
seelsorgerischen Dimension tritt auch die
kirchliche und gesellschaftliche.

Der theologische Grundzug von Luthers
Seelsorge erhebt sie weit Uber eine allein
personlich gepragte Hilfestellung. Wie bei je-
der guten Theologie geht es ums Ganze des
Lebens. Das wird nun auch in der Vorlesung
entfaltet: Luthers Erfahrungen mit dem Psal-
ter als klingendes und gesungenes Wort. Der
Psalter kann uns eine Sprache fur unser eige-
nes Empfinden geben, widerstreitende Affek-
te in unserer Beziehung zu Gott wahrnehmen.
Er bildet die Herzen, er verschafft ,denen,
die sich seinen Worten aussetzen und sich in
ihrem reinen Spiegel betrachten, eine tiefere
Erkenntnis ihrer eigenen Gefulhle und Emp-
findungen.” (47) Musik und Lieder gewinnen
seelsorgerische Bedeutung, kénnen Men-
schen Trost und Lebensfreude geben. Ein Ka-
pitel widmet sich Luthers Marienverstandnis.
Doch in Luthers Seelsorge geht es auch um
Gemeindeberatung, das richtige Verstandnis
von Kirche, die ebenfalls die seelsorgerische
Entlastung braucht, sich nicht von Aktionen,
Zahlen und Strukturen dominieren zu lassen.

Der Zugang zu Luthers Theologie Uber die
Seelsorge ermdglicht eine verbliffende Ak-
tualitat. Luthers Theologie als Seelsorge ist
existentiell und erfahrungsbezogen, sie ist bi-
blisch und praktisch. Sie will ,,Christus als Bild
der Gnade in mich bilden, um die Ldhmung
des Herzens und die Erschopfung der Seele zu
Uberwinden.” (257) So ist dem Buch um seiner
Leserinnen und Leser, aber auch um unserer
Kirche willen, viel Aufmerksamkeit zu wun-
schen.

Christoph Bergner

Gerhard Schreiber (Hg.): Transsexualitét
in Theologie und Neurowissenschaften.
Ergebnisse, Kontroversen, Perspektiven.
Berlin/Boston 2016, 745 Seiten flr 49,95 Euro.
ISBN: 978-3110440805

Am 12. November 2017 findet in den Rau-
men der neu eroffneten Evangelischen
Akademie Frankfurt (Romerberg 9) die
Verleihung des diesjahrigen Leonore-Siegele-
Wenschkewitz-Preises statt. Erstmals wird ei-
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nem Mann der Hauptpreis verliehen werden:
Dr. Gerhard Schreiber, Akademischer Rat am
Institut far Theologie und Sozialethik (iths)
der Technischen Universitat Darmstadt. Herr
Schreiber hatte im Februar 2016 die Organisa-
tion, Durchfuhrung und Leitung der interna-
tionalen, interdisziplinaren Konferenz Trans-
sexualitit. Eine gesellschaftliche Herausforderung
im Gespriich zwischen Theologic und Neurowis-
senschaften an der Goethe-Universitat Frank-
furt Gbernommen und die universitar-kirch-
liche Konferenz durch die Herausgabe eines
Tagungsbandes ausfuhrlich dokumentiert.

Damit wird ein Thema aufgegriffen und
ausfuhrlich multiperspektivisch beleuchtet,
das in vielen Wissenschaften und auch in
der Evangelischen Theologie bisher wenig
beachtet wurde. Vielleicht, weil es mit einer
gewissen Scham besetzt ist. Oder auch, weil
die reine Zahl betroffener Personen nicht
betrachtlich scheint? Immerhin sind aber
zwischen 0,015% und 0,26% aller Menschen
- relativ kulturinvariant — von der Thematik
der Transsexualitat personlich betroffen. Bei
80 Millionen Menschen in Deutschland heiBt
das, dass maximal etwa 208.000 Personen in
unserem Land von dieser Thematik betroffen
sind. Das ist zwar keine riesengroBe Anzahl,
aber auch keine quantité négligeable. Die World
Health Organization (WHO) wertete bis vor
kurzem noch Transsexualitat als Krankheit,
deutet neuerdings die gender incongruence al-
lerdings nicht mehr in diesem Sinne. Wenn sie
denn aus einem surge (or: lack) of testosterone im
menschlichen Mutterleib resultiert und es kei-
ne Evidenz dafur gibt, that one’s posinatal envi-
ronment plays a crucial role in gender identity or
sexual orientation, dann ist es nicht nur sinnlos,
sondern unangemessen und unmenschlich,
Menschen die von ihnen selbst erkannte se-
xuelle Identitat abzusprechen oder sie éndern
zu wollen.

Die Tagungsdokumentation treibt die Gen-
der Studies in der Theologie in mehrfacher
Weise voran: Es handelt sich um eine inter-
disziplinare, multiperspektivische, auch die
offentliche Kontroverse spiegelnde Publikati-
on. In ihr werden neurowissenschaftliche, all-
tagsphanomenologische, kulturwissenschaft-
liche, medizinisch-therapeutische, juristische,
transkategoriale, theologische, philosophi-
sche und transperspektivische Sichtweisen auf
das Phdanomen der Transsexualitat entfaltet
und durchgangig sowie sichtlich fruchtbar



aufeinander bezogen. Die hier besonders in-
teressierende theologische Perspektive wird
ihrerseits in die Kategorien: dogmatisch —
ethisch — kirchlich (besser: kirchenleitend) un-
tergliedert. Es entsteht ein buntes, vielfaltiges
Bild eines Phanomens, das bisher in kirchli-
chen und theologischen Kontexten allenfalls
ganz am Rande eine Rolle gespielt hat. Ob
es nun stattdessen zu einem ,theologischen
Thema von Rang” erhoben werden kann oder
sollte, ware strittig zu diskutieren. Ich sehe
das nicht.

Jedoch werden im Band wichtige Differen-
zierungen vorgestellt: rransgender — transsexuell
— transident. Uberhaupt wird Vielfalt ganz zu
Recht als theologische Kategorie gewdrdigt —
mag man sie im Sinne eines schépfungstheo-
logischen Konzepts als Variantenreichtum,
innerhalb eines Anerkennungsparadigmas in
Anlehnung an Falk Wagner oder aber steil
trinitatstheologisch im Anschluss an Eberhard
Jungel begrinden wollen. Biblische Ansatz-
punkte (Genesis 1, 27f; Markus 2, 27f; 1. Korin-
ther 13,12; Galater 3,28) werden prasentiert
und interpretiert, auch die Theologie von
Kirchenliedern wird far die Argumentation
unterstitzend herangezogen (EG 316/317: ,,...
der dich erhalt, wie es dir selber gefallt”). Das
biblische Liebesgebot wird in seinem Rang als
kriteriologische Meta-Regel identifiziert. Die
in ihm er6ffnete Perspektive schlieBt ein, das
Leiden fur eine oft Ubersehene Minderheit
von Menschen zu mindern und the loving Care
of God towards humans zur Geltung zu bringen.

Entsprechend werden Abgrenzungen voll-
zogen gegen Uberkommene psychopatholo-
gische Deutungen des Phdnomens Transsexu-
alitat, gegen ein fundamentalistisches bzw.
literalistisches Bibelverstandnis, gegen starre
Schopfungsordnungskonzepte, aber auch ge-
gen eine postmoderne Ethik des ,anything
goes” und (aus protestantischer Sicht) gegen
die Naturrechtslehre im konventionellen ré-
misch-katholischen Sinn.

Ein beachtlicher Beitrag im Tagungsband
stammt vom hessen-nassauischen Kirchenpra-
sidenten Volker Jung. Erfreulich ist, dass auch
der renommierte katholische Moraltheologe
Eberhard Schockenhoff sich an der Tagung
beteiligt und so das konfessionsiibergreifende
Interesse am Thema dokumentiert hat.

Die Jury des Leonore-Siegele-Wenschke-
witz-Preises, in welcher der Verein zur Foérde-

rung Feministischer Theologie in Forschung
und Lehre e.V. mit den evangelischen Frau-
en in Hessen und Nassau, der Kirchenleitung
der EKHN und der Evangelischen Akademie
Frankfurt zusammenwirkt, betrachtet die
vorliegende Arbeit als herausragend und zu-
kunftsweisend, weil sie den Sinn von sexueller
Vielfalt interdisziplinar, multiperspektivisch
und speziell auch theologisch beleuchtet und
das Phanomen Transsexualitat erhellt und ver-
standlich macht, according ro the point of view
of a reasonably enlightened Christian (Dabrock).

Das Buch, das auch einige wichtige Aufsatze
in englischer Sprache enthalt, ist auBerordent-
lich lesenswert und bietet ein hervorragendes
Fundament fur die kiinftige Diskussion der
bezeichneten Thematik.

Dr. Eberhard Pausch

Philip C. Almond: Jenseits. Eine Ge-
schichte des Lebens nach dem Tode. Aus
dem Englischen von Manfred Weltecke.
Darmstadt, Lambert Schneider Verlag (WBG)
2017, 248 S., 8 schwarz-weife Abb., 29,95 €,
ISBN: 978-3-650-40202-8.

Dieses Buch ist eine geistreiche Plauderei
eines australischen Religionshistorikers, die
leider nicht gut ins Deutsche Ubersetzt wor-
den ist. Letzteres wird gleich schon dadurch
deutlich, dass Hieronymus nicht mit seinem
im Deutschen geldufigen lateinischen Namen,
sondern entsprechend dem englischen Ori-
ginal als ,Jerome” begegnet (vgl. S. 31 u.6.).
Leider sind auch die nachgestellten Anmer-
kungen nicht fur die deutsche Zielgruppe
transponiert worden, sodass z.B. Tertullian
nach den alten Ante-Nicene Fathers und nicht
nach modernen Ausgaben oder deutschen
Ubersetzungen zitiert wird. Auch bei den
Bildtafeln hat man in der deutschen Ausga-
be in Umfang und Qualitat gespart. Inhaltlich
wirkt manches beliebig. Religionshistorisch
kéonnte vieles praziser gesagt werden. Die be-
rechtigten Fragen moderner Zeitgenossen be-
antwortet diese kulturgeschichtlich orientier-
te Studie fast gar nicht.

Martin Zentgraf
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Werner Zager (Hrsg.): Der neue Atheis-
mus. Herausforderung fiir Theologie und
Kirche, Darmstadt: \Wissenschaftliche Buch-
gesellschaft 2017, 256 S., geb., Ladenpreis:
Euro 79,95, ISBN: 978-3-534-26878-5

Der Herausgeber, Neutestamentler am
Fachbereich Ev. Theologie der Universitat
Frankfurt/Main und Leiter der Ev. Erwachse-
nenbildung Worms-Wonnegau, skizziert im
Vorwort die Geschichte dieses Buches. Es geht
zuritick auf die Jahrestagung des Bundes fur
Freies Christentum im Ev. Studienwerk Villigst,
die Mitte Oktober 2015 in Kooperation mit
dem Ev. Studienwerk und der Ev. Erwachse-
nenbildung Worms-Wonnegau stattgefunden
hat. Einleitend beschreibt Zager das Religions-
und Theologieverstandnis des neuen Atheis-
mus, wobei er die Frage stellt: ,Inwiefern ist
der neue Atheismus eine Herausforderung fur
ein undogmatisches Christentum?”

Den neuen Atheismus begreift er im Vor-
wort als Reaktion auf den Terroranschlag is-
lamistischer Attentater auf das World Trade
Center in New York vom 11. September 2001,
der sich jedoch nicht nur gegen die funda-
mentalisitischen Ausprdagungen der Religion,
sondern gegen den Gottesglauben Gberhaupt
richtet. Er organisiere sich als ,,Quasi-Religion”
mit den ,Oberhauptern” Richard Dawkins,
Sam Harris, Daniel Dennett und Christopher
Hitchens (vgl. Vorwort, S. 7). In Deutschland
werde er vor allem von Michael Schmidt-Sa-
lomon o6ffenlichkeitswirksam propagiert, der
als Vorstandssprecher der Giordano-Bruno-
Stiftung in deren Auftrag das , Manifest des
evolutionaren Humanismus. Pladoyer flr eine
zeitgemaBe Leitkultur” verfasst habe.

Mit seiner Religionskritik gelinge es dem
neuen Atheismus gerade auch jlingere Men-
schen mit akademischer Bildung anzusprechen.
Insofern bedeute diese Bewegung tatsachlich
eine Herausforderung fur das heutige Chris-
tentum. Zager versteht sich als Sprecher eines
liberalen und undogmatischen Christentums,
das sich der Tradition der Aufklarung verpflich-
tet weil3. Den Bund fur Freies Christentum
stellt er dabei als ein Forum fur offenen reli-
gidsen Dialog vor — und als einen Zusammen-
schluss Uberwiegend protestantischer Christen,
die sich far eine personlich verantwortete, un-
dogmatische, weltoffene Form des christlichen
Glaubens einsetzen und so ein breites Spekt-
rum von Auffassungen zu integrieren suchen.
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Martin Schmuck pladiert unter dem Titel
~Naturalistische Theologie” fur die Verein-
barkeit von liberalem Protestantismus und
evolutionarem Humanismus. Die vor allem
philosophisch gefihrte Auseinandersetzung
wird fortgefuhrt von Hans-Georg Wittig und
Michael GroBmann, wahrend Knut Berner
sich auf das Problem der Ethik konzentriert
und Michael Blume den Blickpunkt der Kog-
nitions- und Evolutionsforschung einnimmt.
Andere Beitrage sind eher personenbezogen.
Andreas Rossler behandelt so einzelne , Athe-
isten im Ornat”, in dem er kirchliche Verkin-
digung von internationalen Amtstragern oh-
ne personlichen Gott thematisiert.

Wolfgang Pfuller setzt sich mit dem Denken
von Franz M. Wuketits und Herbert Schnadel-
bach ausfihrlich auseinander, wobei er den
einen als frohlichen, den anderen als trauri-
gen Atheisten charakterisiert. Der gleiche Au-
tor bietet schlieBlich eine Biographie des Kom-
ponisten Hanns Eisler (1898-1962), den er als
Komponisten, Sozialisten und Atheisten kenn-
zeichnet, wodurch auch dieser Teil dem Gene-
ralthema zugeordnet wird. Den Abschluss bil-
det die Predigt, die Kerstin Séderblom bei der
Tagung Uber 1. Kor 4,1-5 gehalten hat.

Ein Personenregister und das Autorenver-
zeichnis runden das Ganze ab. Streckenweise ist
die Lektlre etwas mihsam. Doch lohnt sich die
Anstrengung. Die Mahnung von Hans-Georg
Wittig kénnte fur manchen ein Weckruf sein:
«Wie lebenswichtig derlei Religionsphiloso-
phie fur die Akzeptanz von Theologie in einer
sakularisierten Welt ist, scheinen die meisten
Pfarrer immer noch nicht bemerkt zu haben,
oft ahnen sie kaum, wie tief die Kluft zwischen
ihnen und der modernen Welt ist” (S.118).

Martin Zentgraf

Benjamin Hasselhorn: Das Ende des
Luthertums? Evangelische Verlagsanstalt,
Leipzig 2017. 216 Seiten fur 19 Euro, ISBN: 978-
3374048830

Benjamin Hasselhorn, Jahrgang 1986, ist
doppelt promovierter Theologe und Histori-
ker. Er arbeitet als wissenschaftlicher Mitar-
beiter der Stiftung Luthergedenkstatten in
Sachsen-Anhalt und als Kurator der Nationa-
len Sonderausstellung zum Reformationsjubi-
laum (, Luther! 95 Schatze — 95 Menschen”) in
Wittenberg. Dieser Hintergrund lasst in einer
bei der Evangelischen Verlagsanstalt verleg-



ten Monografie mit dem Titel ,Das Ende des
Luthertums?” viel erwarten — und die Erwar-
tungen werden nicht enttauscht.

Im Vorwort legt Hasselhorn dar, aus welcher
Motivation heraus er sein Buch geschrieben
hat. Unter anderem schildert er dabei die neue
LAusbildungsstruktur” einiger Kirchengemein-
den in der Konfirmandenarbeit, die er einer
Regionalzeitung entnehmen musste: , kein wo-
chentlicher Konfirmandenunterricht mehr, auch
kein obligatorisches Lernen der wesentlichen
Inhalte des christlichen Glaubens und vor allem
keine Pflicht mehr zum Besuch des Gottesdiens-
tes wahrend der Konfirmandenzeit. Stattdes-
sen trifft man sich alle drei Monate flir einen
halben Tag und lasst den Unterricht nicht vom
Pfarrer, sondern von ,Teamern’ durchfthren, die
kurzlich selbst konfirmiert wurden. Dazu finden
selbstorganisierte Freizeiten und Fahrten statt,
deren buntes Programm von Cocktailmixen bis
Standardtanz alles Mdgliche enthalt, abgese-
hen von Bibelkunde. Die Zeitung lobt den zu-
kunftsweisenden Ansatz, mit solchermafB3en nie-
derschwelligen Anforderungen und mit ,Events’
die Jugendlichen in die Kirche zu ,locken’.” (S. 7)

Hasselhorn halt diese und andere skurrile
Erlebnisse fur ,mehr oder weniger typisch”
fur das, ,was inzwischen in der evangelischen
Kirche die Regel geworden ist” und durfte sich
zugleich bewusst sein, dass nicht jeder die-
se Einschatzung teilt. Aber er hat auch weder
Streitschrift noch Abgesang auf die evangeli-
sche Kirche verfasst. Stattdessen sei es so, dass
er ,bei den meisten evangelischen Gottesdiens-
ten etwas vermissen” wirde und sich frage,
~woher dieser Zustand eigentlich kommt.” (S. 8)
Die Schlussfolgerung lautet verkirzt, dass das
Luthertum als eine ,,Form des Christentums ...
die auf einigen wenigen Grundprinzipien be-
ruht” in der evangelischen Kirche beklagens-
werter Weise keine groBe Rolle mehr spiele,
namentlich ,Gottvertrauen, Hoffnung auf Gna-
de, Gewissensernst und Mut zum Bekenntnis”
(S.9) So geht es ihm letztlich darum, durch eine
Ruckbesinnung auf diesen Kern des Luthertums
im Handeln von Pfarrpersonen, Gemeinden
und Kirchen durch seine ,Liebeserklarung an
das Luthertum und an das Evangelisch-Sein” et-
was Positives zu bewirken im Protestantismus,
dem nach seiner Wahrnehmung , die Puste aus-
gegangen zu sein” scheint. (S. 11)

In lockerem Stil referiert der Autor in ins-
gesamt acht Kapiteln theologiegeschichtliche
GrofBereignisse und Zusammenhange. Er streift

dabei Luthers Hauptschriften, sein Turm-
erlebnis und das Gewitter bei Stotternheim;
Paul Gerhardt und Johann Sebastian Bach
kommen zu Wort; die Entmythologisierung
und der Apostolikumsstreit riicken ins Licht:
Mit hoher kirchengeschichtlicher Kompetenz
und groBer schriftstellerischer Begabung
wirft Hasselhorn damit Schlaglichter in die
Vergangenheit, um sie hinsichtlich des Luther-
tums fur die Gegenwart fruchtbar zu machen.
Die Lektare ist fir Fachtheologen und Interes-
sierte gleichermaBen ein Gewinn.

Im ausfuhrlichen Literaturverzeichnis — es
umfasst insgesamt 22 Seiten — greift der Au-
tor Kapitel fur Kapitel auf und gibt nach kur-
zen einleitenden Satzen Hinweise, mithilfe
welcher Literatur man seine Thesen nach- und
weiterdenken kann.

Ingo Schiitz

Ulrich H.J. Kortner: Fiir die Vernunft. Wi-
der Moralisierung und Emotionalisierung
in Politik und Kirche. Evangelische Verlags-
anstalt, Edition Chrismon, Leipzig 2017, 172 S.
Klappenbroschur fur 15,00 Euro. ISBN: 978-3-
374-04998-1

Man hat den Eindruck, dass die Moralisie-
rung in der Gesellschaft zugenommen hat.
Allerdings wird heute kaum noch in der Art
und Weise vergangener Zeiten direkt gefor-
dert: ,lhr masst also...” Meist ist die Rede-
weise subtiler: ,Es ware zu Uberlegen, ob...”
Diese Methode pragt auch so manche Predigt.

Das Buch des Wiener evangelischen Sys-
tematikers ladt ein zu einer Gewissenserfor-
schung der Prediger/innen. Der Titel gibt ge-
nau an, um was es sich handelt. Oft geht die
Berufung auf Moral einher mit einer Beschwé-
rung der Emotion. Eine Starkung der Rolle der
Vernunft ist sicher manchmal angebracht.
Das Argument zahlt und nicht die Stimmung.

Martin Zentgraf

LESERBRIEF

Zum Artikel ,Der Populismus fordert
die Kirchen heraus - Was wiirde Martin
Niemoller dazu sagen?” von Martin Hey-
mel, HPB 4/2017, S. 91ff

In der Vorbereitung des Reformationsjubi-
Idums wurde Martin Luther von vielen Seiten
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gewdrdigt, dabei wurden auch seine negati-
ven, oft zeitgebundenen Urteile zum Beispiel
gegenltber dem Bauernaufstand und seine
spatere entschiedene Judenfeindschaft kri-
tisch beleuchtet.

Nun wurde im Hessischen Pfarrblatt auch
Martin Nieméollers anlasslich seines 125. Ge-
burtstages gedacht mit der pathetischen
Uberschrift: ,Was wiirde Martin Nieméller da-
zu sagen”.

Es gehoért allerdings sicher auch zu einer
Wirdigung der umstrittenen Persénlichkeit
Martin Nieméllers, seine negativen Seiten an-
zusprechen.

Als Kirchenprasident der EKHN galt sein In-
teresse eher der politischen Auseinanderset-
zung im Nachkriegsdeutschland und da war
seine kritische Haltung gegeniber der Ein-
bindung der Bundesrepublik in die westliche,
amerikanisch dominierte Weltordnung mit all
ihren Folgen im kalten Krieg wegweisend.

Als Kirchenprasident der EKHN war er weni-
ger an der kirchlichen Ordnung und der Klein-
klein-Arbeit alltaglicher kirchenleitender
Entscheidungen interessiert, er hatte einen
Ruf als Gegner Hitlers und als bekennender
Christ im Bruderrat mit seiner Mitwirkung an
der Barmer Erklarung und ein entsprechendes
Selbstbewusstsein.

Im taglichen Umgang mit den Problemen
einer Kirche im Nachkriegswiederaufbau war
er eher eine Fehlbesetzung. Unwirsch und
zornig konnte er werden, wenn nicht alles
nach seinen Vorstellungen ging, in Personal-
entscheidungen war er nicht unbedingt von
christlicher Nachstenliebe gepragt, er konn-
te durchaus Pfarrer patriarchalisch-autoritar
mafBregeln, die zum Beispiel bei zahlreichen
gemeindlichen Problemen mit dem wachsen-
den Fliuchtlingsstrom aus den deutschen Ost-
gebieten versuchten ihre Gemeinden zu Kom-
promissen zu fuhren.

In den Nachkriegsspruchkammerverfahren,
die auch viele Geistliche durchmachen muss-
ten, verhielt er sich eher neutral als seelsor-
gerlich.

So sollte auch der kritischen Seiten eines
der alltaglichen Organisationsprobleme im
leitenden geistlichen Amt Uberdrussigen Kir-
chenprasidenten gedacht werden, der die
Kirchenleitung als Notar der Beschllisse des
LGA ansah und sich in der Landessynode eher
nicht den demokratischen Entscheidungspro-
zessen verpflichtet fuhlte.
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Deshalb so sehr man auch die kritische Be-
gleitung der Nachkriegszeit aus seinem chris-
tozentrischen Ansatz heraus begrif3en moch-
te, der christozentrische Ansatz der Kirche ist
selbstverstandlich und gehért zum Ordina-
tionsversprechen eines jeden Geistlichen, er
ist kein Alleinstellungsmerkmal fur Niemoller
und die Konsequenzen aus diesem Glauben
zieht jeder Christ in seiner Lebenssituation
auf seine Weise, da mag mancher Hinweis auf
Nieméller nicht zu Gberzeugen, wenn daraus
standig ein ,Hier stehe ich, ich kann nicht an-
ders” wird, eine fundamentalistische Haltung,
die angestrebte Ubereinkiinfte eher sabotiert
als ermdglicht.

So darf man auch bei dieser Personlichkeit
solche Seiten nicht unerwéahnt lassen, denn
wir sind alle als Menschen simul iustus et pec-
cator und mangeln des Ruhms, den wir vor
Gott haben sollen (R6 3, 23f.)

Paul Geiss



AUCH DAS NOCH

Evangelische Kirche zum ,,Sprachpanscher des Jahres” gekiirt

Der Verein Deutsche Sprache hat die Evangelische Kirche in Deutschland (EKD) zum
~Sprachpanscher des Jahres 2017 gekdirt. Mehr als 2.100 Vereinsmitglieder hétten
die EKD auf den ersten Platz gewéhlt, teilte der Verein am Freitag in Dortmund mit.
Monijert wurde unter anderem eine gehdufte Verwendung englischer Begriffe. Der Ver-
ein beanstandete etwa sogenannte , godspots”, mit denen in vielen Kirchen kosten-
loses W-Lan angeboten wird.

Auch das Programm mit dem Motto ,Segen erleben — Moments of Blessing” der
Evangelischen Kirche in Hessen und Nassau (EKHN) auf der Weltausstellung zum
500. Reformationsjubildaum in Wittenberg und die dort prasentierte interaktive Instal-
lation , BlessU-2" stieBen auf den Unmut der Sprachpuristen. Die Sprachpanscherei sei
eine Verhohnung Luthers, der fir seine BibelUbersetzung oft wochenlang nach deut-
schen Wortern gesucht habe, erklarte der Verein.

Die EKD erklarte, sie nehme die Wahl , mit lutherischer Gelassenheit und Standhaf-
tigkeit zur Kenntnis”. Die Kirche kénne Ubrigens auch ,retro panschen”, erklarte die
EKD auf ihrer Facebookseite: Zurtick zu Luther laute die Devise der neuen Luther-Bibel
2017.

Quelle: jesus.de
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